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 هذا الكتاب

 
من  ثاني  لد ال هو المج هذا 

تاب  خلاف)ك قه ال سع ف ضمّ ت قد  ( و

خلال  ها  حث في ستُوفي الب سائل ا م

من ) ترة  ثاني 1الف يع ال  1121 رب

صادف  لى )22/1/2002الم ذي  22( إ

( 2/1/2001المصةةادف  1121 الحجةةة

في عشرين أسبوعاً دراسياً، والحمد 

لله تبارك وتعالى وحده، وله الفضل 

 والمِنّة في ذلك كله.
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 بسم الله الرحمن الرحيم
 

 المسألة الحادية عشرة
 

 في عصر الغيبة صلاة الجمعةحكم إقامة 
  

شريف عظّ  يوم  عة  بارك يوم الجم مه الله ت
وتعالى وجعله فرصة كبيرة لنيل رضاه بما 

سنات عل الح يه لفا صير أعن ، بارك ف بي ب
)عليه السلام( يقول: أبا جعفر  عتقال: )سم

مةةا علعةةت الشةةم  بيةةوم أفضةةل مةةن يةةوم 
الجمعةةة(
(1)

الرضةةا )عليةةه الإمةةام  وعةةن ،
يه  صلى الله عل سول الله ) قال ر قال: ) سلام(  ال

سلم( له و يام إ :وآ سيد الأ عة  يوم الجم ن 
يضةةاعف الله فيةةه الحسةةنات، ويمحةةو فيةةه 
ستجيب  لدرجات، وي يه ا فع ف سيئات، وير ال

وات، وتكشف فيه الكربات، وتقضى فيه الدع
يد لله  يوم المز هو  ظام، و حوائج الع يه ال ف

به أحدٌ  ىفيه عتقاً وعلقاً من النار، ما دع
لا كان حقاً لله إمن الناس وعرف حقه وحرمته 

جل  من أعز و ئه  ئه وعلقا من عتقا له  ن يجع
نار، مات فإن  ال ته  مه أو ليل في يو مات 

عث آمناً، وما  أحد بحرمته ستخف اشهيداً وبُ
ضيّ  قه و جل إع ح عز و لى الله  قاً ع كان ح ن ألا 

ن يتةةوب(ألا إيصةةليه نةةار جهةةنم 
(2)

 ىورو ،
صدوق  مؤمنين  نأال ير ال سلام( أم يه ال )عل

قال:  عة ف في الجم طب  لولي )خ مد لله ا الح
يد لى .الحم قال(أ.. )إ هذا .ن  .. ألا إن 

سيد  هو  يداً و كم ع له الله ل يوم جع يوم  ال
ي ضل أع يامكم وأف في أ مركم الله  قد أ ادكم، و

لتعظم  كره، ف لى ذ يه إ سعي ف به بال كتا
تكم فيه، وأكثروا رغبتكم فيه، ولتخلص نيّ 

لةةدعاء ومسةةألة الرحمةةة فيةةه التضةةر  وا
فرة، من فإن  والمغ كل  ستجيب ل جل ي عز و الله 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، 3)( و2( و)1)
 .12، 1، 2ح،10واب صلاة الجمعة وآدابها، بابأب
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ستكبر  كل م صاه و من ع نار  يورد ال عاه، و د
 ادْعُونِي أَستَْجبِْ )عن عبادته، قال الله عز وجل: 

لَكةُةمْ إِنا الاةةذِينَ يَسةْةتَكبْرُِونَ عَةةنْ عِبةَةادَتِي 
 (60)غافر: من الآية (سيَدَْخُلُونَ جَهَنامَ دَاخرِِينَ 

كة لا  ساعة مبار يه  مؤمن وف بدٌ  سأل الله ع ي
عطاه(ألا فيها شيئاً إ

(3)
.   

نها أرت بعض الروايات الساعة بوقد فسّ 
الإمةةام  وقةةت النةةداء لصةةلاة الجمعةةة فعةةن

باقر  عة ال قت الجم سلام(: )أول و يه ال )عل
زول الشم  إلى أن تمضي ساعة فحافظ تساعة 
ها له فإن  علي يه وآ صلى الله عل سول الله ) ر

قا سلم(  يراً إو ها خ بد في سأل الله ع لا ل: لا ي
طاه(أ ع

(1)
ية   في روا هي إو ها  لزوال ن أول ا

 وآخر ساعة من يوم الجمعة.
جل أ من أ جواء و هذه الأ سلم  عيش الم ن ي

مة لالإ ضع الأئ عة و يوم الجم كة  ية المبار ه
)علةةيهم السةةلام( لشةةيعتهم برنةةامج عمةةل 

جسةةادهم أرون نفسةةهم ويطهّةةأيهةةذبون بةةه 
تزودون  ماضٍ وي سبو   يذهبون درن أ داً مداإو

دعية والسنن لأسبو  قادم وقد حفلت كتب الأ
  .والمستحبات بالكثير منها

عمال صلاة الجمعة المباركة وتاج تلك الأ
هابدعائها و ها وخطبتي ها وجماعت  ،ركعتي

ية  سة بعنا شعيرة المقد هذه ال حاعوا  وأ
من يؤدّ  ثواب  ضلها و بانوا ف صة فأ ها خا ي

كهةةا فعةةن الصةةادق )عليةةه ن ترْ روا مِةةوحةةذّ 
سلا عة إال لى الجم سعت إ قدمٍ  من  ما  لا م(: )
نار(حرّ  لى ال سدها ع م الله ج

(2)
سول الله  ، عن ر و
من  له(: ) يه وآ صلى الله عل عة أ) تى الجم

يماناً واحتساباً استأنف العمل(إ
(3)

أي غفر  

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 1)
 .19، ح13، ح1الجمعة وآدابها، الباب

( وسائل الشيعة: 6( و )5( و )1( و )3( و)2)
ة الجمعة وآدابها، كتاب الصلاة، أبواب صلا

 .12، 11، 9، 3، 2، ح1الباب
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له ما مضى من ذنوبه وقيل له ابدأ العمل 
يد من جد ضاء  صفحة بي سول الله ،ب عن ر صلى و ( 

سلم(: )أ له و يه وآ عة الله عل يوم الجم ما 
فيوم يجمع الله فيه الأولين والآخرين فما من 

لا خفف الله عليه إمؤمن مشى فيه إلى الجمعة 
يوم الق هوال  يأ ثم  مة  لى  ؤمَريا به إ

نة( الج
(1)

عن  ، يه أو باقر )عل فر ال بي جع
يات  ثاً متوال عة ثلا ترك الجم من  سلام(: ) ال

ة عبةةع الله علةةى قلبةةه(بغيةةر علّةة
(5)

وجةةاء  ،
بي يه  إعرا صلى الله عل سول الله ) لى ر شكو إ ي

وآله وسلم( عدم الاستطاعة إلى الحج فقال 
)عليةةك  :لةةه )صةةلى الله عليةةه وآلةةه وسةةلم(

حج المساكين( فإنهامعة بالج
(6)

. 
سلام(  ليهم ال مة )ع صى الأئ نا أو من ه و

عوا وقتهم في هذا اليوم شيعتهم بان لا يضيّ 
جابر بن بهم إلى الله زلفى، فعن بغير ما يقرّ 

فرٍ  بي جع عن أ يد  سلام(يز يه ال باقر )عل  ال
ا إِلَى فَاسعََو) قال: )قلت له قول الله عز وجل

قةةال )عليةةه  قةةال: (9)الجمعةةة: (ذِكْةةرِ ااِّ 
سلام( لواا: ال لوا وعج نه  عم ضيق فإ يوم م

المسلمين  أعمالعلى المسلمين فيه وثواب 
ما ضُ  قدر  لى  يه ع سنة ف ليهم، والح يق ع

والسيئة تضاعف فيه، قال: وقال أبو جعفر 
ني  قد بلغ سلام(: والله ل يه ال صحاب أن)عل  أ

كانوا  سلم(  له و يه وآ صلى الله عل بي ) الن
ق ة يوم الخمي  لأنه يوم مضيّ يتجهزون للجمع
على المسلمين(

(1)
. 

ونقل الشهيد الثاني في )رسالة الجمعة( 
عن النبي )صلى الله عليه وآله وسلم( من خطبة 

من  إنله: ) عة ف ليكم الجم فرض ع عالى  الله ت
تركها في حياتي أو بعد موتي استخفافاً بها 
أو جحوداً لها فلا جمع الله شمله ولا بارك له في 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 1)
 .1، ح31الجمعة وآدابها، الباب
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ره، ألا لا صلاة له، ألا ولا زكاة له، ألا ولا أم
تى  له ح برا  له، ألا ولا  صوم  له، ألا ولا  حج 

 .(1)يتوب(
جابر: و بوكان قال  باقر  أ فر ال جع

ر إلةةى المسةةجد يةةوم )عليةةه السةةلام( يبكةّة
كان  فإذاالجمعة حين تكون الشم  قدر رمح 

 إن)شهر رمضان يكون قبل ذلك وكان يقول: 
مع سائر الشهور فضلاً على جُ  مع شهر رمضانلجُ 

كفضل شهر رمضان على سائر الشهور(
(2)

.  
قال سياق  هذا ال في  مام  و صادق الإ ال

سلام(: )فضا  يه ال لى )عل عة ع يوم الجم ل الله 
غيرهةةا مةةن الأيةةام، وإن الجنةةان لتزخةةرف 

كم زيا وتُ  ها، وإن من أتا عة ل يوم الجم ن 
لى  سبقكم إ قدر  لى  نة ع لى الج سابقون إ تت

عة، بوابوان  الجم صعود  أ فتح ل سماء لت ال
العباد( أعمال

(3)
. 

وكانوا ينهون شيعتهم عن اللغو واللهو 
يره  من غ ثر  عة أك يوم الجم قت  ضيعة الو وم
سلم(:  له و يه وآ صلى الله عل سول الله ) عن ر ف
)إذا رأيةةتم الشةةيخ يحةةدّا يةةوم الجمعةةة 

الجاهليةةة فةةارموا رأسةةه ولةةو  بأحاديةةث
بالحصى(

(1)
. 
تى  مر ور أنح عنالأ مام  د  صادق الإ ال

شاركة  سجناء للم بإخراج ال سلام(  يه ال )عل
عن عة،  صلاة الجم بد الله  في  بي ع يه أ )عل

يخةةرج  أنالإمةةام  )إن علةةى :السةةلام( قةةال
ين يةةوم الجمعةةة إلةةى سةةين فةةي الةةدَ المحبَ 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 1)
 .21، ح1الجمعة وآدابها، الباب

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 2)
 .2، ح22الجمعة وآدابها، الباب

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 3)
 .1، ح12الجمعة وآدابها، الباب

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 1)
 .2، ح50الجمعة وآدابها، الباب
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الجمعة ويوم العيد إلى العيد ويرسل معهم 
هَم إلى السجن(فإذا قضوا ردّّّ 

(1)
. 

ة العظيمة حُرِم منها لهيهذه الفريضة الإ
أجيال من شيعة أهل البيت )عليهم السلام( 

أئمتهم )عليهم  يقصعلى مدى قرون حينما أُ 
مة وتقما  يادة الأ عن ق سلام(  لي  ال من  صها 

ظائف  من و عة  صلاة الجم نت  ها وكا هلاً ل أ
دا  الأمير التي لا يمكن مزاحمته فيها وإلا عُ

  .خروجاً وتمرداً على الدولة
وعةةدم أداء  الإقصةةاءد عةةول وقةةد ولاةة

ضة  ية الفري ها وإمكان عدم وجوب شعوراً ب
اختيار صلاة الظهر بدلاً عنها وهذا الشعور 

 أمايمكن قبوله مع وجود المحذور المتقدم 
سار  عد انح عن اب لدين  صل ا فة وف سم الخلا

يث  لة بح صبحتالدو سلطات لا  أ من ال ترى 
واجباتها القيام بالوظائف الدينية ولا ترى 

ماً لها في سلطانها فلماذا  من يؤديها مزاح
التقصةةير فةةي إقامتهةةا وحرمةةان الأمةةة مةةن 

ها جد  ؟بركات فة لا يو صور الخلا في ع تى  بل ح
محذور في إقامتها في القرى والمدن الصغيرة 

ياف يين  ،والأر لولاة تع شأن ا من  لي   تي  ال
حنيفة بعدم  أبو أفتىولذا أئمة جمعة لها 

قرى،  هل ال لى أ ها ع عدُّ وبوجوب فلا تُ تالي  ال
لذا  لة، و لى الدو جاً ع ها خرو ها في إقامت

الصادق الإمام  سنسمع في بعض الروايات عتب
 لا يقيموها في أن أصحابه)عليه السلام( على 

مة عدم إقا تذرعين ب مام  مدنهم م يه الإ )عل
ها لأ سلام( ل ضعال مام  ن و نة الإ في المدي

نورة  من -الم سه أو  لوالي بنف قيم ا يث ي ح
 مدنهم.الحال في يختلف عن  -جمعتهاينصبه 

لكن هذا الاتجاه ترسخّ في أذهان الأجيال 
قة  يث اللاح موا ح مة من فه مة الأئ عدم إقا

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 1)
 .1، ح21الجمعة وآدابها، باب
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سلام(  ليهم ال صحابهم)ع ها ت وأ في خل يراً  ي
ها  جوب إقامت هر أوو في  صلاة الظ صوراً  وق

في مقابل للوجوب التعييني  الأدلةاقتضاء 
إنما لم في المقتضي و من يرى عدم القصور

سلام(  ليهم ال مة )ع ها الأئ صحابهميقم  وأ
لوجود المانع الذي زال في العصور الأخيرة 

ياً  لي  تخيير ياً و ها تعيين كون وجوب ، في
قدّمتُ  ما  تة إن هذه النك ها  و ها الآن لأن ذكر

ييم  لة وتق في الأد ظر  في الن صلاً  ستكون في
 .أقوال الفقهاء

 

 الأقوال في المسألة: 
 

ه هذا الف ضوء  في  سلوك و لف ل م المخت
)سةةةلام الله علةةةيهم( ولأقةةةوالهم الأئمةةةة 

فةةرّق بةةين وظيفةةتهم وتوجيهةةاتهم التةةي تُ 
لى الله  هاء )أع هب الفق قد ذ مة ف فة الأ ووظي

ثلاثةةة أقةةوال فةةي الجملةةة  إلةةىمقةةامهم( 
 بمسألة إقامة صلاة الجمعة في عصر الغيبة:

 لصلاة الجمعة.الأول: الوجوب التعييني 
جوب التع ثاني: الو هر ال صلاة الظ ني ل يي

 يوم الجمعة ولازمه حرمة إقامة الجمعة.
هر  بين الظ يري  جوب التخي لث: الو الثا

 والجمعة.
وهذا  )) :)قدس سره(قال السيد الخوئي 

هو  ما  سرهم( إن قدس  صحاب ) بين الأ خلاف  ال
منهم على وجوب صلاة الجمعة في بعد الاتفاق 

لة مع ،الجم ضور  من الح في ز ني  مام  أع الإ
لسلام( أو نائبه الخاص المنصوب من )عليه ا
هذا مما لم يختلف فيه اثنان، فإن  قبله،

ما   يه إج لدين وعل ضروريات ا من  هو  بل 
  المسلمين، وإنما الخلاف في اشتراط وجوبها

ضور أو شروعيتها بح مام  م سلام( الإ يه ال )عل
لا تشر  في زمن الغيبة،  أوفلا تجب تعييناً 
 وعدم الاشتراط((.
ا التفصيل بين عصر الحضور أقول: إن هذ
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أي الظهةةور  -والغيبةةة بمعنةةاه المعةةروف
سده حه وج صوم برو شخص المع بة ل لا  -والغي

ياً  له فقه ثر  سيرتهم أ من  ضح  هو الوا ما  ك
في  ها إلا  لم يقيمو فإنهم  سلام(  ليهم ال )ع

فة ترة خلا مؤمنين  ف ير ال مامأم سن  والإ الح
المجتبى )سلام الله عليهما( حينما كانت أزمّة 

يديهم مور بأ قدرة االأ قدار   فالعبرة بم
مام  سلام(الإ يه ال خاص أو  )عل به ال ونائ

العام على إقامتها من دون موانع وهذا ما 
مامين صر الإ في ع هم إلا  سر ل ير  لم يتي أم

والحسةةن المجتبةةى )صةةلوات الله المةةؤمنين 
لةةيهم مةةن الأئمةةة الطةةاهرين )ععليهمةةا( 

 (.السلام
فةةي باشةةتراط بسةةي اليةةد  أريةةدوإذا 

 أي -إقامتها في كلام الفقهاء هذا المعنى 
فهو ما نريده وسنفهمه بإذن  -عدم المانع

  .الله تعالى من الأدلة
سلم  مور وت مام الأ لك ز به م يد  وإن أر

 :أو علةةى تعبيةةر صةةاحب الجةةواهرالسةةلطة 
سام(( هور الأج سلطنة لا ظ هور ال هو  ))ظ ف

تضييق لدائرة الحكم وتعطيل لهذه الفريضة 
 الإلهية.
س ما أوم عة م صلاة الجم مة  جوب إقا لة و

شتدّ فيها الجدل والاستدلال ووصفها السيد  ا
خوئي  سره(ال قدس  كة الآراء  ) ها ))معر بأن

بين الأعلام((
(1)

سجالاً بين الفقهاء  ولم أجد 
وتضةةمنت كالةةذي شةةهدته هةةذه المسةةألة 

مناقشاتهم كلمات شديدة الوقع لم نعهدها 
منهم في غير هذه المسألة

(2)
على أي حال و ،

سةةنبدأ أولاً بةةإذن الله تعةةالى بةةذكر فإننةةا 
ني  جوب التعيي لى الو لة ع كنالأد ئل  ل القا

                                                 

)من  ( التنقيح في شرح العروة الوثقى1)
 .11/11: ة الكاملة(الموسوع

( راجع بعض هذه الكلمات في الحدائق الناضرة: 2)
9/321-395. 
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يري  عبالوجوب التخي جود ز نعم و  قرائن تم
به قول  بالوجوب  عن ال قول  ستنتج ال فا

يري  هذه التخي ضمناً  سنناقش  نا  لذا فإن
وسوف لا نهتم بنقل  تعالى الموانع بإذن الله

الرد على  أود مطلب كلمات الفقهاء لتأيي
آخر كما فعلوا )قدس الله أسرارهم( فأعالوا 

بالإجما  لكن هذا وأعنبوا لتأييد مختارهم 
 الاستدلال لا قيمة له:

ما   -1 قق الإج عدم تح من ل لى أي  صلاً ع أ
يري(  ني والتخي جوب التعيي قولين )الو ال

 .الأساعينكل منهما جملة من  إلىفقد ذهب 
ما هذا  إن -2 هاء مدرك الإج ي لأن الفق

أفصحوا عن دليلهم على مذهبهم فالمناقشة 
 في دليلهم.
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 الاستدلال بالقرآن
 

 ى(ـ)الآية الأول
 

وا إِذَا )قال تعالى  ا الاذِينَ آمَنُ ا أَيُّهَ يَ
ى  عََوْا إِلَ ةِ فَاس وْمِ الْجُمُعَ نْ يَ ودِيَ لِلصالاةِ مِ نُ

عَْ ذِ  عة:  (كْرِ ااِّ وَذَرُوا الْبيَ قد  (9)الجم و
صيغة الأمر ظاهرة في  نأثبت في علم الأصول 

الوجوب فالآية تتضمن وجوب السعي إلى ذكر 
عة  يوم الجم صلاة  نادى لل ندما ي يؤذّن الله ع و

سرون، وروى  كره المف ما ذ قت ك بدخول الو
نه كان بالمدينة أ)روي  :الصدوق مرسلاً قال

نادٍ  إذا نادى م عة  يوم الجم مؤذّن   :أذّن ال
ا لقول الله عز وجل: يَ  ،م البيعحرُ  حرُم البيع

 ومِ يَ  نْ مِ  لاةِ لصَ لِ  يَ ودِ ا نُ وا إذَ نُ آمَ  ينَ ا الذِ هَ يُّ أَ 
وا رُ ذَ وَ  اللهِ  كةةةرِ وا إلةةةى ذِ اسةةةعَ فَ  ةِ عَةةةمُ الجُ 
(يعَ البَ 

(1)
.  

بذكر الله  يراد  ضمن و بادة المت مو  الع مج
تين و عةللخطب ير فإن  صلاة الجم جب غ الوا

لآية يدل محتمل في غيرها من الذكر وسياق ا
  وجوب السعي عن النداء على ذلك فقد تفرّ 

بالانتشار  والإذنوبقرينة ترك البيع  إليها
لى  تدل ع ية  ضائها فالآ عد انق في الأرض ب
وجوب السعي إلى صلاة الجمعة حينما يتحقق 

 إقامةولم تؤس  تشريع وجوب  إليهاالنداء 
كانت مقامة قبل نزولها  لأنهاصلاة الجمعة 

لت ت ما نز سول الله وإن عن ر فضّ  من ان خاً ل وبي
  )صلى الله عليه وآله وسلم( وهو مقيمٌ لها.

فالآيةةة تعتبةةر صةةلاة الجمعةةة مفروضةةة 
بدعوة مة  قاد والإقا مام  الانع به الإ أو نائ
وإنما نزلت  إليهاالفقيه الجامع للشرائي 

ها  ضور في جوب الح كم بو يان الح ية لب الآ

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 1)
 .1، ح53الجمعة وآدابها، باب 



 (11 ) 
 

هي ووحرمة البيع وقت النداء لصلاة الجمعة 
لاحقة للحكم بأصل الوجوب فهو أحكام فرعية 

تعبير حسن عن وجوب الفعل بوجوب مقدماته، 
وإذا كان للآية دلالة على وجوب إقامة صلاة 

يب هذا التقر عة فب يب  ،الجم يتم التقر ولا 
 :الةةذي ذكةةره صةةاحب الحةةدائق بقولةةه

))فالمسةةتفاد مةةن الآيةةة المةةذكورة الأمةةر 
سعي  لىبال كل وا إ عة ل من صلاة الجم حد 

خول  ها أو د قق الأذان ل تى تح مؤمنين م ال
يث  ته، وح شرط  أنوق يد ب عدم التقي صل  الأ

سبة  جوب بالن موم الو لزم ع لىي مان  إ ز
ضور(( بة والح الغي

(1)
من  ئذٍ  هم حين ، ولا نف
)إذا( الشةةرعية التةةي تةةدل علةةى انتفةةاء 

هي جملة الحكم عند انتفاء الموضو  وإنما 
ومعناها  شرعية سيقت لبيان تحقق الموضو 

سعي  جب ال عة في يوم الجم حلّ زوال  ))إذا 
لى شك  إ يع(( ولا ي حرم الب عة وي صلاة الجم

شار   مر ال ها إذا أ جوب إقامت في و عرف  ال
 .بالسعي إليها
قد روي  صلى الله مننه بيأف سول الله ) ا ر

عليه وآله وسلم( يخطب يوم الجمعة إذ قدم 
كان  جارة و شام بت من ال بي  ية الكل  إذادح

لم  عاتق قدم  نة  في المدي بق  ته إلاي ، أت
قدم  كان ي تاج  إذاو ما يح كل  يهقدم ب  إل

وغيره ثم يضرب الطبل  الناس من دقيق وبرّ 
قدم ذات  نه. ف تاعوا م ناس فيب يؤذن ال ل

رسول الله )صلى وم سلِ يُ  أنقبل ذلك كان وجمعة 
يخطب قائم على المنبر  الله عليه وآله وسلم(

سجد  في الم بق  لم ي ناس ف خرج ال نا  لاإف اث
جلاً  شر ر مرأة ع صلى الله وا سول الله ) قال ر ، ف

هم يلعمت وّ لولا هؤلاء لسُ  :عليه وآله وسلم(
الحجارة من السماء

(2)
. 

                                                 

 .9/399( الحدائق الناضرة: 1)

 .5/133( مجمع البيان للطبرسي، مج2)
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خطاب  -في حدود المستفاد منها -والآية 
كل  لى  ني ع جوب التعيي يد الو هي تف عام ف

مان كل ز في  شريفة أش فرد و يات ال كل الآ ن 
كن الع عين ل مورد م في  نزل  تي ت هاال  مل ب

 .يوم القيامة إلىمفتوح 
أبي عبد  روى الكليني عن أبي بصير عن

سلام(الله  يه ال نت  )عل لو كا قال: ) حديث  في 
إذا نزلت آية على رجل ثم مات ذلك الرجل 
ماتت الآية مات الكتاب ولكنه حي يجري في 

من بقي كما جرى في من مضى(
(1)

. 
الرضا عن أبيه الإمام  وروى الصدوق عن

سأل أبا عبد  :الله عليهما()صلوات  جلاً  )إن ر
: ما بال القرآن لا يزداد (عليه السلام)الله 

ضة لدرس إلا غضا شر وا لى الن قال: إن الله ع ؟ ف
ناس  ناسٍ دون  مان و مان دون ز له لز لم يجع

 إلى جديد وعند كل قوم غضّ  فهو في كل زمان
يوم القيامة(

(2)
. 

 )قةةدس سةةره(ولكةةن السةةيد الخةةوئي    
قال

(3)
جوب  نإ:  لى الو ها ع لة ل ية لا دلا الآ

 التعييني بوجه وذلك لوجهين:
ها)الأول: ) قد علّق  إن شرعية و ضية  ق

نداء  لى ال صلاة ع لى ال سعي إ جوب ال ها و في
نةةودي  إذامةةن قائةةل  فقةةال عةةزّ  إليهةةا

نه متى ما تحققت أ.. ومعنى ذلك .للصلاة...
إقامة الجمعة في الخارج في نفسها ونودي 

ها سعي إلي جب ال نداء  و ما أنا ال ها وأ نحو
كل  لى  قاً ع بان مطل ها واج ها وإقامت إلي

لف  مدعى-مك هو ال ما  ها  -ك ستفاد من فلا ي

                                                 

 ( أصول الكافي، باب إن الأئمة هم الهداة.1)

، ونقله في البحار 239ن أخبار الرضا/ ( عيو2)
 باب ))فضل القرآن وإعجازه((. 19مج

من  11)ج ( التنقيح في شرح العروة الوثقى3)
، الموسوعة الكاملة لآثار السيد الخوئي )قده((

تقريرات الميرزا علي الغروي لأبحاا السيد 
 .12الخوئي، كتاب الصلاة: 
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من  ستفاد  هوم الم ضى المف بل مقت بداً،  أ
 إذاالجملة الشرعية عدم وجوب صلاة الجمعة 

ناد ها لم ي ها( إلي قق إقامت لم يتح  ،(و
ثاني  شهيد ال قديم أورده ال شكال  قدس والإ (

سالته عن صلاة الجمعةفي ر سره(
(1)

. 
 ويرد عليه:

قولةةه إن الآيةةة لا تةةدل علةةى وجةةوب  -1
به  مرّ تقري قد  جه و عة بو صلاة الجم مة  إقا
جوب  لى الو لة ع في الدلا كد  نه أأ نا إ وقل

 .وأحسن في التعبير
ية و إن -2 لة إالآ صورة الجم نت ب ن كا

لا تفيةةد التعليةةق أي  أنهةةا إلاالشةةرعية 
هي مسوقة  إنماوتعليق الجزاء على الشرط 

ير  نداء نظ هو ال ضو  و قق المو يان تح لب
وعلى هذا  ؛زقت ولداً فاختنه(رُ  إذاقولنا )

جوب  نداء لو شرعية ال ية  من الآ ستفاد  فلا ي
 صلاة الجمعة.

لما كانت الجملة مسوقة لبيان تحقق  -3
الموضو  فلا يكون لها مفهوم حتى تدل على 

   عدم الوجوب عند عدم النداء.
لتَ     كون إن ق لوازم  من  : إن 

الجملة الشرعية مسوقة لبيان الموضو  كون 
المفهوم مما لا معنى له وهنا يصحّ المفهوم 
فلا  عة  صلاة الجم نادَ ل لم ي قال ))إذا  إذ ي

 تسعوا((.
لتُ  من : ق شئ  هوم نا هذا المف صحة  إن 

ملاحظةةة الدلالةةة المطابقيةةة للآيةةة وعةةدم 
ى عنه  إلىالالتفات  المعنى الحقيقي المكنّ

المراد بالنداء دخول الوقت  أنحيث قلنا 
صحّ المفهوم الذي هو ))إذا لم  ئذٍ لا ي وحين

قت  سعوا يدخل الو لىفلا ت عة((  إ صلاة الجم
 لأنه لا معنى له.

به  -1 يراد  نداء لا  لي  الأذانإن ال الفع

                                                 

 .9/101( الحدائق الناضرة: 1)
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صلاة أي  هالل يث  إقامت سعي أبح جب ال نه لا ي
ذكر النداء ورد  إنبل  أقيمت إذا إلا إليها

أذّن  إذااية عن دخول الوقت كما لو قيل )كن
صلاة  مؤذن ل فأيقظني(ال صبح  نى فإن  ال المع

عند دخول وقت صلاة الصبح سواء  إيقاظه إرادة
فلا أ يه  ضح وعل هذا وا علاً أو لا و شخص ف ذّن 

عة أي  صلاة الجم ية ل ناداة الفعل ية للم مدخل
 إليهاوإنما هي واجبة ويجب السعي  إقامتها

 عند دخول الوقت.
ثاني ال

(1)
سير  إن)):  نى ال سعي بمع ال

في المشي كالعدو والركض  والإسرا السريع 
تدلّنا على وجوب السرعة عند الأفالآي ذان ة 

والنةةداء للصةةلاة يةةوم الجمعةةة ومقتضةةى 
ضوعه  كم ومو بين الح سبة  مراد  أنالمنا ال

بالذكر فيها هو الخطبة التي كان يلقيها 
سل له و يه وآ صلى الله عل سول الله ) بل  -م( ر ق

موعظة وإرشاداً للناس وتخويفاً لهم  -الصلاة
هو  به  مراد  سبحانه لا أن ال عذاب الله  من 

 الصلاة نفسها.
صةةلاة  أنوالوجةةه فةةي هةةذه المناسةةبة 

الجمعة غير مرتبة على النداء، لوضوح أن 
قت  بة وأن و هو الخط صلاً و ها فا نه وبين بي
فلا  كو ،  مان الر لى ز تد إ عة يم صلاة الجم

الإمةةام  بلةة  إذا إلا إليهةةا سةةرا الإيجةةب 
هو  كه و لف أن لا يدر خاف المك كو ، و الر

لو  يث  كع، بح كهرا كع  أدر كذلك أي را هو  و
 جزأه من غير كلام.لأ

الصلاة من الذكر لا يلائم تفريع  فإرادة
السعي على النداء في الآية المباركة، لما 

من  فت  سرا  أنعر ها الإ ند  إلي جب ع ير وا غ
 أنى الحضور إلى خير علالنداء ويجوز التأ

كع  مامير نا ، ولأالإ لك لا يمكن  إرادةجل ذ
سعي  مأمور بال لذكر ال من ا صلاة  يهال ، إل

المراد به الخطبة، والأمر  أنوبه يستكشف 

                                                 

 .11/12يح في شرح العروة الوثقى: ( التنق1)
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سرا  هو  بالإ ما  نداء إن ند ال شي ع في الم
جل من  لأ قدمناه  ما  نة  بة، بقري سما  الخط
خلاف  أن ير  من غ جب  ير وا بة غ ضور للخط الح

هذه  مر وب مل الأ نة يح سرا القري في  بالإ
فلا دلالة له  بالآية المباركة على الاستحبا

 .(على الوجوب(
مه  نا كلا قد نقل سره(و قدس  لم  ) كاملاً و

يه  يق عل سب التعل قرات بح لى ف عه إ نقط
ويمكن ترتيبه وتلخيصه  أوضحليكون بيانه 
 :بعدة مقدمات

نى  إن -1 ية بمع في الآ لوب  سعي المط ال
 د النداء يوم الجمعة.بمجر الإسرا 
وجهين بالصلاة ل الإسرا لا يمكن تعلق  -2

وجود الفاصل بينها وبين النداء )أولهما( 
ليصح  يتعلق بهما أنوهما الخطبتان فلا بد 

ما(  نداء و)ثانيه عن ال سعي  يع ال  إنتفر
سرا   لىالإ تزاء  إ جب للاج ير وا صلاة غ ال
 وهو في الركو . بالإمامباللحوق 

تي إن -3 ضور الخطب تي الح ير واجب ن غ
صلاة  ضور ال تزاء بح لى الاج لدليل ع يام ا لق

 من الركو .الإمام  قبل قيام
هنةةا اسةةتحبابي ولةةي   فالإسةةرا  -1

 وجوبياً.
 ويرد عليه:

أن الفقهةةاء  إلةةى الأمةةةتنبيةةه هةةو  -1
ما يبيّّّ  كاليف حين من الت نى  حد الأد نون ال

كالاجتزاء  براءة الذمةة  الةذي تتحقةق بةه 
 مسألتنامام وهو في الركو  في باللحوق بالإ

تبعاً للروايات الشريفة فإنهم بذلك يراعون 
ذوي الأعذار والمضطر وضعيف الإيمان ولا يقتضي 

لك  تار ذ مة للمخ لة العا هي الحا كون  أن ت
والةةذي يجةةد السةةعة للتطبيةةق، لأن الاكتفةةاء 

يؤدي  كاليف  من الت نى  حد الأد لىبال ضيا   إ
  .الدين وهذا مجرّب
ة العامةةة المطلوبةةة مةةن أمةةا الحالةة

سمو سعي لل هو ال باد ف قاء الع جات  وارت در
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مال عاليم  ،الك قرآن وت شبع روح ال من يت و
أهل البيت )عليهم السلام( يجد فيها تربية 

لى  يده ع سلم وتعو عة  أنالم في عا كون  ي
الطاعة  أشكالدائمة لله تبارك وتعالى بكل 

ولا يقتصةةر علةةى المعنةةى الأخةةص للعبةةادة 
 (وا الْخَيرَْاتِ إِلَى ااِّ مَرْجعُِكمُْ جَمِيعاً فَاستَْبقُِ )

ئدة:  رَةٍ مِنْ ) (11)الما ى مَغْفِ اَرِعُوا إِلَ وَس
مُْ وَجَناةٍ عَرْضُهَا السامَاوَاتُ وَالأرَْضُ أُعِداتْ  رَبِّك

خصوصةةاً فةةي  (133)آل عمةةران: (لِلْمُتاقِةةينَ 
عة يوم الجم ها  شريفة ومن قات ال قد  ،الأو و

عض قدمت ب عن  ت ما  لك ك في ذ يات  بيالروا  أ
قول الله  قال: ) سلام(  يه ال باقر )عل فر ال جع

قال: اعملوا  (اللهِ  كرِ وا إلى ذِ اسعَ فَ )عز وجل 
لوا نه  وعج سلمين فإ لى الم ضيق ع يوم م
ثواب  مالو ضيق  أع ما  قدر  لى  سلمين ع الم

يه( ضاعف ف سيئة تت سنة وال ليهم والح  ،ع
قال  بوو سلام(: )والله  أ يه ال فر )عل قد جع ل
النبي )صلى الله عليه وآله  أصحاب أنبلغني 

وسلم( كانوا يتجهزون للجمعة يوم الخمي  
نه سلمين( لأ لى الم ضيق ع يوم م

(1)
ل   ، وب

قد روى  يرة ف جة كب صلاة در ستعدادهم لل ا
عن صدوق  مؤمنين  ال ير ال سلام( أم يه ال )عل

شرب أ قال: )لا ي حدكمنه  يوم  أ لدواء  ا
يا يل:  مي ، فق مؤم الخ ير ال يه نين أم )عل

 إتيانقال: لئلا يضعف عن  ؟السلام( ولم ذلك
عة( الجم
(2)

يأ  ، فر يته بن جع سى  كةان مو و
يوم الخمي  للجمعة(

(3)
بعد وكرهوا السفر  ،

جر  بل ف عة ق قل  أداءيوم الجم صلاة، ون ال
عن غة  هج البلا في ن ضي  شريف الر ير  ال أم

مؤمنين  لى ال به إ في كتا سلام(  يه ال )عل
قال مداني  حارا اله يوم ال في  سافر  : ولا ت

في سبيل  ناصلاً  إلاالجمعة حتى تشهد الصلاة 

                                                 

وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، ( 3)( و2و )( 1)
 .3، 2، 1، ح31باب أبواب صلاة الجمعة وآدابها،



 (21 ) 
 

عةةذر بةةه(الله أو فةةي أمةةر تُ 
(1)

،
1

وتبةةدأ هةةذه 
باكر صباح ال من ال هة  صادق  ؛الكرا قال ال

في  سعي  سفر وال كره ال سلام(: )وي يه ال )عل
صلاة  جل ال من أ كره  عة ي يوم الجم حوائج  ال

بعد الصلاة فجائز يتبرك به( وأما
(5)

.
2)

. 
قرآن هذه  سة ال لف هي مدر حذر المك ولي

ه  أن كون همّ هم ي كون الم بادة ي صيل ع تح
تكون مبرئة للذمة فيستطيع الشخص  أنفيها 

تى  عالى ح بارك وت سوى الله ت ما  شتغل ب أن ي
هي مام  ينت صلاة الإ بدأ بال يه وي من خطبت

ويصل إلى الركو  فيبادر هذا المؤمن إلى 
ل وهو راكع فيكفيه هذا الفعالإمام  إدراك

وفي هذا إفراغ للآيات الشريفة من محتواها 
حيث تحوّل ظاهرها من التعبئة والحشد لهذه 
شغل  سة ت حريم أي ممار سة وت شعيرة المقد ال

المشةةاركة فيهةةا وأوضةةحها التجةةارة عةةن 
هو  لىوالل جوب  إ عدم و سعي و ستحباب ال ا

تأخير  كان ال تين وإم ضور الخطب لىح حين  إ
 .ركو  الإمام

 قريةةب الاسةةتدلالنةةا ذكرنةةا فةةي تإن -2
ق وجوب الإسرا  بالصلاة لأكثر من  بالآية تعلّ

جه هور  :و سعوا))الأول( ظ جوب  (فا في الو
ثاني(  صلاة )ال في ال مل إلا  ير محت هو غ و
تفريع انتهاء حرمة البيع وإباحة الانتشار 

مة أولاً انب باط الحر مه ارت صلاة ولاز ضاء ال ق
ما دلّ  لث(  ها )الثا لى  بإقامت قت  أنع الو

ضيق جزءٌ  م ما  تين ه ها الل ها ولخطبتي ل
ها تد  ،من تي يم هر ال صلاة الظ هي ك ست  ولي

وقتها إلى قريب غروب الشم  وفي ذلك ورد 
عن  صحيح  بيفي ال يه  أ باقر )عل فر ال جع

سلام(  من أال قال: )إن  شياءنه   شياءً أ الأ
                                                 

وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة ( 1)
 .6، ح52باب الجمعة وآدابها،

وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة ( 5)
 .2، ح13باب  الجمعة وآدابها،
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شياء مضيقة فالصلوات مما وسع الله أموسعة و
م عة م خرى، والجم تؤخر أ مرة و قدم  يه ت ا ف

ها يقِّ في ساعة فإن  ضُ عة  يوم الجم ها  وقت
شم ( سعي  ،تزول ال بت ال ما أوج ية حين والآ
صلاة  لى ال هاإ لركعتين  فإن ها ا صد ب لا تق

قي  ماف تين  وإن لركعتين والخطب مو  ا مج
 ،لتعلقه بواجب واجباً عندئذٍ  الإسرا يكون ف

أبي  وتشهد لذلك صحيحة عبد الله بن سنان عن
في حديث قال: )إنما  (عليه السلام)عبد الله 

جعلت الجمعة ركعتين من أجل الخطبتين فهي 
مام( نزل الإ تى ي صلاة ح

(1)
خر و  يات أ روا

 .ستأتي إن شاء الله تعالى
فردات -3 في الم غب  سعي  :قال الرا ))ال

ستعمل  عدْو وي هو دون ال سريع و شيُ ال الم
كان  يراً  مر خ في الأ جدِّ  قال  أولل شراً، 

عالى:  في خَ عَ سَ وَ )ت  انَ فرَ لا كُ فَ ) (هارابِ ى 
م هُ عيُ سَ  انَ كَ ..ا.هَ عيَ ا سَ هَ ى لَ عَ سَ وَ ) (هِ عيِ سَ لِ 
 ..اداً(فسةَة فةةي الأرضِ  ونَ سةةعَ يَ )وَ  (وراً شةةكُ مَ 

وأكثةةر مةةا يسةةتعمل السةةعي فةةي  ،وغيرهةةا
عال مودة الأف ((المح

(2)
جد  ني ال سعي يع ، فال

ومن مظاهره المشي السريع، وقال  الأمرفي 
ئري  شيخ الجزا سره(ال قدس  قال)) :) قد   ل

ثر لذهاب  نإ الأك ضي وا هو الم سعي  نى ال مع
غة و فاً ول فظ عر من الل بادر  نه المت ن أوا

صود  يانالمق صلاة الإت قد  بال جه ف لى أي و ع
جب  سرا ي قف  إذا الإ يانتو يه  الإت ها عل ب

نداء بل ال لو ق ((و
(3)

قدمات   باب الم من 
ما تة المفوّ  ها ب ضع إقامت عن مو نائي  كال

جد  سخين ولا تو قل دون الفر سائل الن نده و ع

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 1)
 .1، ح6الجمعة وآدابها، باب 

( مفردات ألفاظ القرآن: الراغب الأصفهاني، 2)
 مادة )سعى(.

 .1/211( قلائد الدرر: 3)
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الحديثة وقد يستحب لتحصيل المباكرة إلى 
المسجد التي تقام فيه لما رواه عبد الله بن 

عبد الله )عليه السلام(:  أبوقال: قال )سنان 
يام، وفضا  من الأ ها  لى غير عة ع ن إل الله الجم

من  عة ل يوم الجم تزين  خرف و نان لتز الج
ها،  كمأتا لى  وإن نة ع لى الج سابقون إ تت

السماء  أبوابن إر سبقكم إلى الجمعة، وقد
صعود  فتح ل ماللت باد( أع ية  ،الع في روا و

بي عن  أ جارود  بيال سلام(  أ يه ال فر )عل جع
قول سعَ  :ي قال وا أي امضُ )ا سعوا: اوا( وي

قول الله  ها، ي لوا ب رَِةَ )اعم وَمَنْ أَرَادَ الآخ
ؤْمِنٌ  وَ مُ عَْيهََا وَهُ ا س عََى لَهَ  (19: الإسراء) (وَس

فسرت في مواضع عديدة بالمضي والذهاب  وقد
  .كالسعي في قضاء حوائج المؤمنين

نى وتحصّ  صار مع عدم انح لك  كل ذ من  ل 
سعي  سرا ال لو فسّ  بالإ يه و به فللتنب رناه 

كان  عن م يد  حثّ البع نة ك صيات معي لى خصو ع
جر  من الأ يد  صيل مز صلاة أو لتح مة ال إقا

باكرة  هابالم نى  إلي هذا المع ضافيو لا  الإ
مراً بالمضي والذهاب إلى أغي أصل كونه يل

 إقامة صلاة الجمعة.
كره  -1 ما ذ لى  سره(ع قدس  عدم  ) من 

 دراكإإلى الصلاة والاكتفاء ب الإسرا وجوب 
لا تقام صلاة  يمكن أنفإنه  وهو راكعالإمام 

صوم  مان المع في ز تى  صلاً ح عة أ هاجم  لأن
 مشروعة بالعدد وهم خمسة لكي تنعقد فيبدأ

مام  صلاة باالإ ضر  فإذالخطبتين وال لم يح
بدأ للازم لا ي عدد ا مام  ال صح الإ شيء ولا ت ب

ترض  ئذ فلنف عة وحين سارعة  أنجم مر بالم الأ
فائي  جب ك هو وا قت  خول الو ند د ضور ع للح

مة  ضمن الأ نين  ير معي سة غ لى خم  فإذاع
انعقةةدت الصةةلاة الإمةةام  اجتمعةةوا وفةةيهم
في الإمام  عند دخول أرادوليلتحق بها من 

كو  ال يره -ر لى تعب سره(ع قدس  هذا  -) و
المعنةةى كةةافٍ فةةي وجةةوب إقامتهةةا وعةةدم 
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هذا مختص بزمان  إنوإن قلت  التقصير فيه.
 الحضور، قلنا: هذا مما لا دليل عليه.

جعل قرينة على عدم  )قدس سره(نه إ -5
لق  سرا تع تدل  الإ سعوا(  كون )فا صلاة  بال

الصلاة لي  واجباً  إلى والإسرا على الوجوب 
وهو راكع، فما مصير الإمام  للاجتزاء بلحوق

يراً  قد توصّل أخ نة و لىهذه القري  أن إ
)فاسةةعوا( ظةةاهر فةةي الاسةةتحباب لتعلقةةه 

 بالخطبتين وحضورهما لي  واجباً.
مت الآية الشريفة البيع حين  -6 لقد حرّ

النداء ليوم الجمعة وبه قال الفقهاء وهو 
هممن  مال أ تي  أع ية ال مع الدنيو المجت
ي تردد تع ها ولا ي تؤخر عن صلاة و مة ال ق إقا

هذا التحريم مقدمة لوجوب  أنأحد في فهم 
ها ضور في صلاة والح مة ال مة  أنأي  إقا حر

لذا جب و ته للوا جل تفوي من أ يع  فإن  الب
نما يشمل كل إالحكم بالحرمة لا يختص به و

وبتعبير آخر:  تفويت الواجب. إلىما يؤدي 
يع  إن مة الب لى حر قائم ع ما   فوّ الإج  تالم

لصلاة الجمعة وقد اقترن حكم )ذروا( بحكم 
سعوا(  جل )فا يع لأ ترك الب مان و ما متلاز وه

ا كان ترك البيع محرماً مّ امتثال السعي ولَ 
الصلاة واجب ولا يمكن التفكيك  إلىفالسعي 
 .بينهما
 أدركمن  )قدس سره(من الصحيح قوله  -2

الجمعة بلا كلام  أدركفقد الإمام  الركو  مع
لكلور في ذ صحيحة  يات  ود روا

(1)
هذا   كن  ل

من أخّ  لى ل بادرة إ ترك الم من  عذرٌ لا ل ره 
سوّغ كالزحام وبعد المسافة  الخطبتين بلا م

وقد  ،أو حاجة ضرورية فهذا يوجد فيه كلام
ذكر في الجواهر قول الصادق )عليه السلام( 

سنان بن  صحيح ا عة  :في  كون )الجم  إلالا ت

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 1)
 .26الجمعة وآدابها، الباب 
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من  تين( أدركل الخطب
(1)

حن  مع إو ون ا  ن كنّ
)عن )قاصرة  أنهاصاحب الجواهر في وصفها 

عد  صاً ب جوه خصو من و قدم  ما ت ضة  معار
طاء  طاب وع بن الخ مر  مذهب ع ته ل موافق
في  لى ن له ع بأس بحم فلا  هد  عاووس ومجا و

لى  مال أو ع تي  إرادةالك ها ال في حقيقت ن
فمن  الأخيرتينهي الركعتان مع ما ناب عن 

عة يدرك الجم لم  يدركهما  لو  لم  قة و حقي
جزأه كهما  أ ((أدر

(2)
نزّ   كن الت هذا ل ل ب

مع  ضة  سبب المعار كان ب ما  قدار إن الم
لى الإ لة ع صحيحة الدا يات ال جزاء ولا الروا

في  ها كن ثر من عن أك نزل  جوب ضرورة للت و
من  قل  ياراً، ولا أ ستماعهما اخت ضور لا الح

ظاهرهةةا وجةةوب الاحتيةةاط لوجةةود روايةةات 
صغاء  تين والاالإ لى الخطب ماستما  إ  إليه

الباب  )قدس سره(صاحب الوسائل لذا عنون 
 :صلاة الجمعة بقوله أبوابالرابع عشر من 

لةةخ( وقةةد إ.. .)وجةةوب اسةةتما  الخطبتةةين
يات عض الروا ته ب يه علّل صدوق  في الفق لل

 والإمامالمؤمنين: لا كلام  أميرقال )قال: 
فات  طب ولا الت صلاة  إلايخ في ال حلّ  ما ي ك
عةةة ركعتةةين مةةن أجةةل وإنمةةا جعلةةت الجم

يرتين  لركعتين الأخ كان ا تا م تين جعل الخطب
نزل  تى ي صلاة ح ما  مامفه (الإ

(3)
حديث   في  و

ئه  عن آبا صادق  عن ال ناهي  ليهم )الم ع
سلام يه  (ال صلى الله عل سول الله  هى ر قال: )ن

عة  يوم الجم كلام  عن ال سلم  له و ماموآ  والإ
غ قد ل لك ف عل ذ من ف طب، ف غا فلا  ايخ من ل و

جمعة له(
(1)

وفي ذيل صحيحة الفضل بن عبد  

                                                 

ة ( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلا1)
 .2، ح26الجمعة وآدابها، باب 

 .11/112( جواهر الكلام: 2)

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 1( و)3)
 .1، ح2، ح11الجمعة، باب 
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عن لك  مام  الم سلام(الإ يه ال صادق )عل  :ال
)وإنمةةةةا جعلةةةةت ركعتةةةةين لمكةةةةان 

الخطبتين(
(5)1

 وفي صحيحة عبد الله بن سنان عن
بد الله  بي ع قال: أ حديث  في  سلام(  يه ال )عل

جةةل أ)إنمةةا جعلةةت الجمعةةة ركعتةةين مةةن 
(الإمامالخطبتين فهي صلاة حتى ينزل 

(1)
،

2
ومن 

كةةن حملهةةا علةةى اسةةتحباب الحضةةور المم
ستما   ها والا بالجمع بين ف  هة التخلّ وكرا

وبين ما دلّ على الاجتزاء باللحوق بالإمام 
خر  جه آ مع بو كن الج نه يم كع إلا ا هو را و

جزاء على حالة وجود العذر بحمل روايات الإ
ها  جوب لأن لى الو صغاء ع يات الإ قاء روا وإب

تصار في فلا بد من الاقجزء حكمي من الصلاة 
 جواز تركها على موارد العذر. 

وذلك الجمع )أي صرف الوجوب عن ظاهره 
لى علاق  إ يد إ من تقي لى  لي  أو ستحباب(  الا

 جزاء.روايات الإ
يرجّ  لذي  ناه وا لذي اختر مع ا حنح الج  ل

من  بار  في اعت تي وردت  يات ال  أدركالروا
جمع بعضها إلى بالصلاة و أدركالركو  فقد 

لى  فت إ عض يلت هاب قام  أن في م ست   الإذنلي
هن  في ذ توهم  فع  ما لر تين وإن ترك الخطب ب

ن من فاتته الخطبتان فليست له أالسائل ب
من جزئية  أذهانهمخت في صلاة لطول ما ترسّ 

به سة فأجا شعيرة المقد تين لل مام  الخطب الإ
لو أب ها  ياً ل كون مؤد سقي وي عة لا ت ن الجم

ومنها صحيحة الحلبي  ،ركعةالإمام  أدرك مع
باسألت ): قال يدرك  أ لم  بد الله عمّن  ع

تين، صلّي ركع قال: ي عة  يوم الجم بة   الخط
فاتتةةه الصةةلاة فلةةم يةةدركها فليصةةلّ فةةإن 

                                                 
( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 5)

 .6، ح2الجمعة وآدابها، باب
( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 1)

 .1، ح6بالجمعة وآدابها، با
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عاً( أرب
(1)

عدم إدراك   عن  حدا  ية تت فالروا
عن  لي   ية و من المعذور فى  ما لا يخ يه  وف

مد نه  ترك متع لذي يُعبار ع ضورا عدم الح  ب
قول  جزء  أنفيمكن ال تين  ميالخطب  من حك

لأن  حتى يؤثر في صحتها حقيقياً الصلاة ولي  
لخطبتةةين تكليفةةي ولةةي  الاسةةتما  لوجةةوب 
م فمن تركه لغير عذرٍ أو أخلا فيه أثِ  وضعياً 

صحّت صلاته إن التحق  قبل أن ينهي  بالإمامو
 ركوعه.

هذا الوجوب إنما هو معلق  إنلا يقال: 
جب  ضور في لى الح صغاءع ضر  الإ من ح لى  ع

ولي  على من لم يحضر حتى الصلاة وأقامها 
 يستفاد منه وجوب الحضور.

قال: إف لدور  إننه ي نه ا لزم م هذا ي
نه هذا  لأ جب  شكالبمو جوب  الإ ق و صغاءعلّ  الإ

على وجوب إقامة الصلاة وبموجب كلامه الذي 
 لأنه الإصغاءنقلناه علق وجوب الحضور على 

ما دام لي  واجباً فلا تجب  الإصغاءقال إن 
صلاة  مة ال كون إقا لدليل ي هذا ا ا و لو كنّ ف

جوب  لى و قاً ع ستما  معل جوب الا مةو  إقا
 الصلاة.
نه تقدم في تقريب الاستدلال بالآية إ -1

عينّ  عالى  إرادةما ي له ت من قو صلاة(  )ال
الله(، نعةةم، لا يةةراد بالصةةلاة خصةةوص  كةةرِ )ذِ 

صلاة  إن)) :)قدس سره(الركعتين حتى يقول 
 أنضوح الجمعة غير مترتبة على النداء لو

بة هو الخط صلاً و ها فا نه وبين ما( (بي  وإن
يةةراد بالصةةلاة مجمةةو  الشةةعيرة المقدسةةة 
من  نا  ما علم تين ل لى الخطب شتملة ع الم

لها بحيث لا يجوز تركها  الحكميةجزئيتها 
اختياراً فيكون السعي لها سعياً للخطبتين 

)قدس وبذلك تقلل الفجوة مع المعترض  أيضاً 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 1)
 .3، ح26الجمعة وآدابها، باب 
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عة سره( صلاة الجم كون  سع  وت ها الوا بمعنا
 مترتبة على النداء بلا فصل.

خوئي  سيد ال قال ال سره(ثم  قدس  (: 
 مْ كُ لِ )ويدلّنا على ذلك قوله عز من قائل: ذَ )
لا أنه في -الخير للتفضيل فإن  ...مْ كُ لَ  رٌ يْ خَ 

كان  إذافيما  إلافلا يستعمل  -مقابل الشر
كلا الطرفين حسناً في نفسه غير أنا أحدهما 

من الآ سن  موارد أح بع  يه تت شهد عل خر وي
كان  فإذااستعمالاتها في القرآن الكريم، 

الخير بهذا المعنى في الآية المباركة لم 
تكن فيها أية دلالة على وجوب صلاة الجمعة 

ناً  ستحباب فإن  تعيي سان الا ير ل هذا التعب
نه جوب  لأ له دون الو سب  نهالمنا كان  لأ لو 

لكان من أمراً حتمياً وواجباً على المكلفين 
ها  من ترك حذرهم  للازم أن ي بل ا سب  المنا
ويرتب عليه الذم والعذاب أو غير ذلك مما 

ها، لا  لى وجوب له:  أنيدلّهم ع في بقو يكت
  (.(ذَلِكمُْ خَيرٌْ لَكمُْ 

 وفيه:   
كلمةةة خيةةر كمةةا تسةةتعمل فةةي  إن -1

ضيل  هاالتف حض  فإن ير الم في الخ ستعمل  ت
وية( مقابل الشر كقولهم )علي خير من معا

هو  ترف  قد اع ية و ير مجاز سره(من غ قدس  ( 
في  كريم  قرآن ال في ال نى  هذا المع بورود 

 (وَأَنْ تَصُةةومُوا خَيةْةرٌ لَكةُةمْ )قولةةه تعةةالى 
قرة:  قال:  (111)الب نه  ما  إنلك هذا إن

قول  حن ن لدليل ون خارج با من ال بت  ضاً ث  أي
بت  إن نا ث جوب ه ها  بالأمرالو سابق علي ال

لى  ها ع صل ب لن أنالمت صراً ا لي  منح قض 
 بهذا المورد حتى يجيب عليه.

كريم  -2 قرآن ال قة ال بع لطري إن المتت
جد  مة ي ية الأ في أفي ترب صر  نه لا يقت

 تحريكهم نحو الواجبات بالتحذير من عقوبةِ 
كها ونحو المستحبات ببيان ما فيها من رْ تَ 

نةةه يحةةرّك مشةةاعر الترغيةةب إثةةواب بةةل 
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ا ) :والترهيب معاً كقوله تعالى لِ مَ انَ لأهَْ كَ
الْمَدِينَةِ وَمَنْ حَوْلَهُمْ مِنَ الأعَْرَابِ أَنْ يَتَخَلافُوا 

وُلِ  نْ رَس هِ  اللهِ عَ نْ نَفْسِ هِمْ عَ وا بِأَنْفُسِ وَلا يَرْغَبُ
ذَلِكَ بِأَناهُمْ لا يُصِيبُهُمْ ظمََأٌ وَلا نَصَبٌ وَلا مَخْمَصَةٌ 

بَيِلِ  ي س ئاً  اللهِ فِ أَُونَ مَوْعِ يظُ الْكفُاارَ  وَلا يَط يُغِ
وَلا يَنَالُونَ مِنْ عَدُوٍّ نَيلاً إِلا كُتِبَ لَهُمْ بِهِ عَمَلٌ 

وَلا  ،لا يُضِةةيعُ أَجْةةرَ الْمُحْسِةةنِينَ  اللهَ صَةةالِحٌ إِنا 
ونَ  يرَةً وَلا يَقْطعَُ غِيرَةً وَلا كَبِ ةً صَ ونَ نَفَقَ يُنْفِقُ

مْ لِيجَْزِيَهُمُ  ياً إِلا كُتِبَ لَهُ ا  اللهُ وَادِ نََ مَ أَحْس
ونَ  انُوا يَعْمَلُ بة: (كَ له  (121-120 )التو وقو

ونَ ) :تعالى ي  باللهِ تُؤْمِنُ دُونَ فِ وُلِهِ وَتُجَاهِ وَرَس
بَيِلِ  مُْ  اللهِ س رٌْ لَك مُْ خَي كمُْ ذَلِك أَمْوَالِكمُْ وَأَنْفُسِ بِ

ونَ  تُمْ تَعْلَمُ صف: (إِنْ كُنْ هل  (11 )ال مانف  الإي
ستحب سوله م ير  بالله ور لذيل غ نة ا بقري

يكون مستحباً  أنالخاص بالجهاد الذي يمكن 
يكةةون واجبةةاً. وفةةي الأحاديةةث  أنويمكةةن 

دِ  :الشريفة كقولهم )عليهم السلام( )ما عُب
شك  كالفرائض( ولا  شيء  صلاة  أنالله ب تي  ركع

الصبح الفريضة تعدل عند الله تعالى وتستحق 
 من الثواب أضعاف ركعتي النافلة.

مبني  )قدس سره(الكلام منه  هذا إن -3
شرعي  حاظ مت لى ل حوع بات  بالتحرك ن الواج
لى المستحبات عمعاً في إخوفاً من العقاب و

ثواب من  ؛ال بات  في الواج ما  لة ع يه غف وف
لى لازم  يز ع يه ترك نا وف ما قل ثواب ك ال
بة  ترك والعقو من ال نع  هو الم جوب و الو
عليه أكثر من ملاحظة المعنى المطابقي وهو 

ح بارك الت ضاة الله ت باً لمر عل عل لى الف رك إ
طابقي  نى الم عاة المع لى مرا عالى والأو وت

ضافة لى  إ شرعي  أنإ حاظ المت هذا الل ثل  م
لي  بحجة ولا يمكن تحكيمه في فهم النصوص 

 ه.ئخصوصاً بعد معرفة منش
صلاة  -1 جوب  س  و لم تؤ ية  هذه الآ إن 

كانةةت مقامةةة قبةةل نةةزول  لأنهةةاالجمعةةة 
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السورة
(1) 

هي تأكيدية ومعالجة لحالة  اوإنم
معينة فلا يمكن نقض الجواب بقرائن موجودة 

 في الآية.
 

 )الآية الثانية( 
 

عالى:  له ت حَافِظوُا عَلَى الصالَوَاتِ )قو
 (قَةةةانِتِينَ  للهِ وَالصاةةةلاةِ الْوُسةْةةطىَ وَقُومُةةةوا 

قرة: ية  (231)الب جود روا ها بو بت دلالت وقر
لي عن ع سي  يان للطبر مع الب يه  في مج )عل

سلام(  عة  إنال صلاة الجم هي  سطى  صلاة الو ال
سائر  في  هر  عة والظ ياميوم الجم الأ

(2)
 

)عليه أبا جعفر  وصحيحة زرارة قال: سألت
صلاة من ال جل  عز و ضه الله  ما فر سلام( ع .. .ال

لى  عالى:  أنإ قال ت ى )قال )و افِظوُا عَلَ حَ
طْىَ قرة:  (الصالَوَاتِ وَالصالاةِ الْوُس  (231)الب

هي و هر و صلاة الظ سول  أولهي  صلاها ر صلاة 
الله )صةةلى الله عليةةه وآلةةه وسةةلم( وهةةي وسةةي 

قال:  ثم  هار،  لتالن يوم  وأنز ية  هذه الآ
الجمعة ورسول الله )صلى الله عليه وآله وسلم( 
يه  صلى الله عل سول الله ) ها ر نت في سفرة فق في 
سفر  في ال ها  لى حال ها ع سلم( وترك له و وآ

                                                 

لأن النبي )صلى الله عليه وآله وسلم( صلى أول  (1)
جمعة بمجرد هجرته إلى المدينة وقبل أن يصل 
إليها حيث أدركته وهو بين مسجد قبا والمدينة 
)مجمع البيان للطبرسي( والسورة نزلت بعد ذلك 

يل إشارة الآية إلى الحركة الاقتصادية بدل
للمسلمين وانشغالهم بالتجارة بينما كانت 
مهنتهم قبل الهجرة الزراعة ثم إن راويها 
جابر بن عبد الله يقول: )فانفض الناس فما بقي 

بحسب رواية -غير اثني عشر رجلًا أنا فيهم( 
وهو ممن استصغره النبي )صلى الله  -مجمع البيان

سلم( يوم أحد فوصفه بالرجولة عليه وآله و
 يكون بعد ذلك.

: كتاب الصلاة، أبواب أعداد الشيعة ( وسائل2)
 .1،ح5الفرائض ونوافلها، باب
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م ركعتين، وإنما وضعت والحضر وأضاف للمقي
صلى الله  بي ) ضافهما الن تان أ تان الل الركع
قام  عة للم يوم الجم سلم(  له و يه وآ عل

مع  تين  كان الخطب ماملم يوم الإ صلى  من  ، ف
ركعات  أربعها الجمعة في غير جماعة فليصلّ 

(الأيامكصلاة الظهر في سائر 
(1)

. 
والرواية الأولى مرسلة فلا يصح الاعتماد 

ها والروا صلاة علي في  صريحة  ية  ية الثان
أكثر  أنالظهر وإن نزلت يوم الجمعة كما 

عة،  صلاة الجم في  ها  في كون نة تن من قري
 منها:
النبي )صلى الله عليه وآله وسلم( كان  نأ

لى  بة ع ير واج عة غ صلاة الجم ها و سافراً ب م
سافر و له أالم يه وآ صلى الله عل بي ) ن الن

صبح  تين فت قيم ركع ضاف للم سلم( أ بعو  أر
نزلت  أنهاركعات والجمعة ركعتان بل يبدو 

قبل تشريع صلاة الجمعة حيث وضعت الركعتان 
صلاة  مة  ند إقا قيم ع عن الم ضافتان  الم

 الجمعة.
حال لى أي  ظة فإن  ؛وع مر بالمحاف الأ

ني  ها لا يع يدعلي لى  أز ها ع تزام ب من الال
بة  نت واج سواء كا يه  رُِّعت عل تي ش حو ال الن

 :يةةر قولةةه تعةةالىنةةاً أو تخييةةراً نظيتعي
رَْاتِ ) تَْبقُِوا الْخَي قد  (فَاس يرات  هذه الخ و

 تكون مستحبة وقد تكون واجبة.

                                                 

وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب أعداد  (1)
 .1، ح2باب الفرائض ونوافلها،
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 الاستدلال بالسنة الشريفة
 

لقد وردت في وجوب صلاة الجمعة وفضلها 
وآدابهةةا وسةةننها ومسةةتحباتها وتفاصةةيل 

المئات من الروايات مما لا يناسب  أحكامها
ت عول  ها  سلامريخ أتعطيل عةتد المم الإ  أرب

ناً  شر قر هذه  إلاع كون  حددة وت ترات م في ف
غواً  يات ل ضة  إذاالروا هذه الفري نت  كا

ملاً  توىً أو ع يل ف هذا التعط ثل  لى م تؤول إ
كونإو ية في خالف للتق يات م عض الروا  ن ب

)عليةةه السةةلام( مةةتحملاً لمسةةؤولية الإمةةام 
مخالفة لما عليه  لأنهاكبيرة وهو يبينها 

هذه ا ماذا  مة فل فة العا كان  إذالمجاز
  ؟مآلها التعطيل

لتَ  إن من  إن :ق يراً  كامكث شرعية  الأح ال
معطلةةة كالحةةدود والتعزيةةرات بةةل عمةةوم 

كام ما   الأح صاد والاجت في الاقت ية  الاجتماع
ها  والإدارة كن تطبيق تي لا يم كم ال  إلاوالح

ويجري فيها  الإسلامفي المجتمع الذي يحكمه 
الأئمةةة  نظامةةه ولا يُعةةدُّ بيانهةةا مةةن قبةةل
ها  بل في غواً  سلام( ل ليهم ال من أ)ع ثر  ك

 فائدة:
ليم  ها وتع لى: تبليغ مةالأو ها  الأ إيا

يث  صة ح توّفر الفر جة و قت الحا ها و لتطبيق
ينقطةةع النةةاس عةةن المعصةةوم وينسةةدّ بةةاب 

 التشريع.
مل  لى الع مؤمنين ع حث ال ية: ل الثان

لدعوة  عال وا سالي الفّ شادالر نا   والإر لإق
في حياتها  الإسلاميلنظام البشرية بإقامة ا

عوا على كماله ويكون التعطيل طلّي أنبعد 
سعيه عدم  ند  سببهم ع جة ب لذلك ولله الح م 

 البالغة عليها.
 :له أكثر من جواب هذاقلتُ: 

ن أنقوله ب أنهذا عين ما نريد  إن -1
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فرصة إقامة الجمعة قد حانت بغضّ النظر عن 
 غيرها.
واحد ليست على نسق  الأحكامهذه  إن -2

عدم  يث  كانمن ح نا  إم في زمان يق ف التطب
مثلاً لا مانع من إقامة صلاة الجمعة ولا ترى 
حدود  يق ال كن تطب ها ول ساً في مات بأ الحكو
والتعزيةةرات يعُةةد تمةةرداً علةةى قوانينهةةا 

هو منا لة و خل دو لة دا سي  دو سوتأ هم ف ة ل
 في سلطانهم فلا يتسامحون معه.

تشعر سيُ هذه الروايات فإن  وعلى أي حال
يه  كان يول لذي  ير ا مام الكب ها الاهت من

صومون ليهم( المع سلام الله ع ضة  ) هذه الفري ل
في  كات  ثار وبر من آ ها  ما ل مة ل العظي

وترسيخ إيمانها وتحصينها من  الأمةتوعية 
الانحةةراف ومعالجةةة مشةةاكلها ومناقشةةة 

ما  ضاياها وب ستدلالي  أنق هي ا نا فق بحث
ترك الج نب ون هذا الجا لى  صر ع نب فسنقت وا
  .الفكرية والاجتماعية والنفسية وغيرها

 أسةةاعينمةةن  ين لاثنةةينوسةةنختار مصةةدر
 ماالقةةائلين بةالوجوب التخييةةري لمناقشةةته

صاحب الجةواهر وه قدس سةره(ما  والسةيد  )
خوئي  سره(ال قدس  تي  ) ثه ال يرات بح في تقر

حوم  كتبهةا اثنةان مةن تلاميةذه وهمةا المر
في  )قدس سره( الشهيد الميرزا علي الغروي

شيخ  شهيد ال حوم ال قيح( والمر تاب )التن ك
فةةي كتةةاب  )قةةدس سةةره(مرتضةةى البروجةةردي 

العروة الوثقى( وقد رأيت في شرح مستند ال)
مرتبة وجامعة للمهم من  )قدس سره( مطالبه

يري بالوجوب التخي قائلين  سة ال كار مدر  أف
هذه  من  ير  قد ورد الكث كارو تاب  الأف في ك

ي ست بالترت ها لي جواهر لكن ضه ال لذي عر ب ا
فجزاه الله خير جزاء  )قدس سره(السيد الخوئي 

سنين. فع  فإذا المح ستطعنا د من ا يل  ما ق
هذا  أدلةللوجوب التعييني فستبقى  الاستبعاد

 الوجوب سليمة من الموانع.
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 أننقلا معاً كما نقل صاحب الحدائق وقد 
لد  سي وا باقر المجل مد  حدا مح يه الم الفق

ف رسالة مبسوعة في تحقيق  صاحب البحار ألّ
جوب ال بات الو سألة وإث ني يعتهذه الم ي

ة عليه فقال: ))فصار  وأحصى الأخبار الدالّ
يدل على مجمو  الأخبار مائتي حديث فالذي 

الوجةةوب بصةةريحه مةةن الصةةحاح والحسةةان 
ها  قات وغير عونالموث لذي  أرب حديثاً، وا

حديثاً  سون  جوب خم لى الو ظاهره ع يدل ب
ية في الجملة أعم والذي يدل على المشروع

ياً  أنمن  كون عين ي
(1)

سعون   ياً ت أو تخيير
حةةديثاً، والةةذي يةةدل بعمومةةه علةةى وجةةوب 

ثم الذي يدل  الجمعة وفضلها عشرون حديثاً 
يوم القيامة  إلىبصريحه على وجوب الجمعة 

الإذن حديثان، والذي يدل على عدم اشتراط 
ظاهره حديثاً(( ب شر  ستة ع

(2)
سيد   قال ال و

خوئي  قدسال ثرة  :سره( ) من الك هي  ))و
بمكان ومتجاوزة عن حد الاستفاضة بلا ريب(( 

ولا يبعد دعوى تواترها بل لا شبهة )) :وقال
ها  ماليفي تواتر ضها  الإج صدور بع طع ب للق

فة  عدم مخال سلام( و يه ال صوم )عل عن المع
جميعها للواقع، وبهذا نستغني عن التكلم 

ا سنادها بحيث لو تمت دلالتها على هذإعلى 
هذا  عن  نع  ما يم ناك  كن ه لم ي مدعى و ال
الظهور لم يكن أي مناص من الالتزام بوجوب 
صلاة الجمعة تعييناً بل الأمر كذلك حتى لو 

تواترهةةا لكفايةةة مةةا فيهةةا مةةن  أنكرنةةا
الصةةحيحة والموثقةةة فةةلا مجةةال  الأخبةةار

                                                 

( التعبير بالوجوب العيني غير دقيق في 1)
جوب مقابل الو -في المصطلح-المقام لأنه 

الكفائي ولي  خلافنا من هذا القبيل وإنما هو 
 في الوجوب التعييني مقابل الوجوب التخييري.

 .9/390( الحدائق الناضرة: 2)
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((للتشكيك فيها بحسب السند
(1)

. 
)قدس وكأنه بذلك يعرّض بصاحب الجواهر 

الذي أعطى تقييماً إجمالياً للروايات  سره(
لق  بين مط له و جابر  ضعيف لا  بين  ها )) بأن

قد عرفت الحال فيه((
(2)

. 
والنتيجة التي خرجنا بها بعد التمعّن 
عض  لى ب نة ع ضها قري عل بع يات وج في الروا
كون  صيل لن في التفا لدخول  بل ا سجلها ق ن
صيل  لك التفا شة ت ند مناق ها ع كرٍ من لى ذ ع

ناً عند ص إنفنقول:  لاة الجمعة واجبة تعيي
عة  يوم الجم لزوال  ماا هي  أ هر ف صلاة الظ

بديل اضطراري لصلاة الجمعة كبدلية التيمم 
عن الوضوء فهما فردان مرتبان عولياً ولي  
عرضةةياً كمةةا هةةو مةةراد القائةةل بةةالوجوب 

 التخييري.
من  عة  صلاة الجم مة  كن إقا ظائفل  الو

يد ها ب كون أمر تي ي ية ال مام الإ الاجتماع
عند حضوره ونائبه  )عليه السلام(المعصوم 
العةةام أي الفقيةةه الجةةامع  أوالخةةاص 

شرائي  مر فلل لي الأ ير و حد غ جوز لأ لا ي
شأن  لك  في ذ شأنها  نه  ها إلا بإذ إقامت
إقامة الحدود والقضاء بين الناس والجهاد 
وقد دلّت على هذا عدة روايات ))كقوله في 

 يه السلام()علدعائم الإسلام )روينا عن علي 
حدود ولا أ كم ولا ال صلح الح قال: لا ي نه 

مام  عة إلا للإ مام(  أوالجم مه الإ من يقي
تاب الأِ  عن ك مروي  عة  إنعثيات )شوال الجم

والحكومةةة لإمةةام المسةةلمين( وفةةي رسةةالة 
عنهم ابنالفاضل  سلاً  عليهم ) عصفور روى مر
الجمعةةة لنةةا والجماعةةة  إن) (:السةةلام

عنه كذا روى  شيعتنا( و سلام) مل ليهم ال  :(ع

                                                 

: ميرزا علي في شرح العروة الوثقى ( التنقيح1)
 .21الغروي/

 .11/122( جواهر الكلام: 2)
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عة  نا الجم فال ول نا الأن م  ول نا الخ )ل
 أربعولنا صفو المال( والنبوي المشهور )

للولاة: الفيء والحدود والصدقات والجمعة( 
لوم  صحيفة المع في ال هاو سجاد  أن من ال

في دعاء يوم الجمعة وثاني  )عليه السلام(
هةةذا المقةةام مقةةام  إنم العيةةدين )اللهةة
مواضةةع أمنائةةك فةةي فيائك ولخلفائةةك وأصةة

قد  ها  صتهم ب تي اختص عة ال جة الرفي الدر
 -قال أن إلى -وأنت المقدر لذلكوها ابتزّ 

حتى عاد صفوتك وخلفاؤك مغلوبين مقهورين 
بدلاً  مك م يرون حك تزين  لى -مب  -قال أن إ

خرين  لين والآ من الأو عداءهم  عن أ هم ال الل
ومةةن رضةةي لفعةةالهم وأشةةياعهم لعنةةاً 

((وبيلاً(
(1)

.  
ورد فةةي خبةةر عبةةد الله بةةن ذبيةةان ولةةذا 

 )عليه السلام(جعفر الباقر  أبي)دينار( عن 
سلمين  يد للم يوم ع من  ما  بد الله  يا ع قال: )

عليهم أضحى ولا فطر إلا وهو يجدد الله لآل محمد 
 إنهمقال: حزناً، قال: قلت: ولمَ؟ فيه السلام 

يرهم( يدي غ في أ هم  عة  ،(2)يرون حق والجم
وقد دلّت على ذلك روايات معدودة من الأعياد 

عديدة منها ما ورد في أنه إذا اجتمع عيدان 
لا يحضةةر  أنيةةرخّص لمةةن حضةةر صةةلاة العيةةد 

عة صلاة  (3)الجم كون  في تعليل  ها ما ورد  ومن
يد وصةلاة العيةد  عة ركعتةين بأنهةا ع الجم

   .(1)ركعتان
 الجمعةةة مةةن وظةةائف أنوممةةا دل علةةى 

 :عدة عوائف من الرواياتالإمام 

                                                 

 .11/151( جواهر الكلام: 1)

بواب صلاة ( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أ2)
 .1، ح31العيد، باب 

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 3)
 .3، 2، 1، ح15العيد، باب 

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 1)
 .3، ح6الجمعة وآدابها، باب 
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ها عن  :من صحيح زرارة  بذلك ك صريحة  ال
صلاة الجمعة قال: ) )عليه السلام(جعفر  أبي

الإمةةام  مةةع إليهةةافريضةةة، والاجتمةةا  
(فريضة

(1)
 عبد الله أباوموثّقة سماعة )سألت  .

عن الصلاة يوم الجمعة فقال: )عليه السلام( 
ما مام  مع أ تان، الإ مافركع صلي  وأ من ي

عات بع رك هي أر حده ف صلّوا جم و عة(وإن  ا
(2)

 
وروايةةة الغةةوالي عةةن جةةابر بةةن عبةةد الله 

صاري سول الله الأن قال ر قال:  يه )،  صلى الله عل
فةةي يةةوم مةةن أيةةام الجمعةةة علةةى  (وآلةةه

عة ليكم الجم فرض ع بر: )إن الله  لى، ))المن  إ
قال(( فمن تركها في حياتي وبعد وفاتي  أن

مع إمام عادل فلا جمع الله شمله(
(3)

فالمراد  
مام صوم هو الم بالإ سلام(ع يه ال نه  )عل لأ

هةةذه الروايةةات المتبةةادر مةةن أمثةةال 
باب )إن  كافي،  صول ال في أ  الأرضكالواردة 

له ثل قو جة( م من ح لو  لا  الأرض)إن  :لا تخ
لو  يت  إلاتخ لو بق مام( و) ها إ  الأرضوفي

رفع من الإمام  بغير إمام لساخت( و)لو أن
ها، الأرض ها( ونحو جت بأهل قوم  ساعة لما وي

في مه  في  مقا خاص  به ال ظائف نائ هذه الو
يه  هو الفق عام و به ال ضوره ونائ حال ح
صاحب  قال  ته،  في غيب شرائي  جامع لل ال

جواهر  سره(ال قدس  في )) :) صريح  هو كال ف
عة مام الجما عة لإ مام الجم غايرة إ ، ولا م

بالنصب المزبور، إذ احتمال كونه  إلافارق 
صلاة  يد وال هي التحم تي  بة ال نُ الخط لا يُحسِ

و  النبي وآله )عليهم الصلاة والسلام(على 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 1)
 .12، 1،ح 1الجمعة وآدابها، باب

تاب الصلاة، أبواب صلاة ( وسائل الشيعة: ك2)
 .1،ح 6الجمعة وآدابها، باب

( مستدرك الوسائل، أبواب صلاة الجمعة 3)
 .19، ح1وآدابها، الباب
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سورةٍ إن  قراءة  قوا الله و ناس ات ها ال يا أي
صاً  عد، خصو ية الب في غا به  نا  لك  قل في ذ

تعلةةم  إلةةىالزمةةان الةةذي لا يحتةةاج فيةةه 
 وأكثرجماعة  إمامنه أعربية ونحوها مع ال

 إلىذلك يقوله في الصلاة الواجبة(( وتوصل 
ما الإمام  نتيجة ))أن المنساق هنا من لفظ

عمهو  مام  الأ صلمن إ سلام(  الأ يه ال )عل
ير  هو غ لذي  عة ا مام الجما صوبه، لا إ ومن

معينّ((
(1)

. 
الظاهرة في ذلك كصحيح محمد بن  :ومنها

حدهما  عن أ سلم  سلام)م ما ال عن  (:عليه (
ية  في قر ناس  عة؟ أ عة جما صلون الجم هل ي

قال: نعم يصلون أربعاً إذا لم يكن لهم من 
يخطب بهم(
(2)

بن عبد الملك عن  وخبر الفضل 
في  قوم  كان  سلام( )إذا  يه ال صادق )عل ال

عات، بع رك عة أر صلوا الجم ية  كان فإن  قر
سة  كانوا خم عوا إذا  هم جم طب ب من يخ هم  ل
نفةةةر، وإنمةةةا جعلةةةت ركعتةةةين لمكةةةان 

تين( الخطب
(3)

عة   مام الجم في إ ظاهرة  هي  و
لك  سن ذ من يح جود  عدم و لذلك لا  صوب  المن

 :لقرينتين
 التعبير بة)لهم( ولي  )فيهم(. -أ
مة   -ب سن إما شخص يح جود  صور و عدم ت

عدم  عة ل مة الجم سن إما عة و لا يح الجما
تين  من الخطب جب  جزء الوا في ال شيء  جود  و

  .أزيد مما موجود في الصلاة
ها  ية بإقامت مرت الروا قد أ ئذٍ و حين

)جمعوا( وهو أأكد في  )عليه السلام(لقوله 
فعل كما قيل ان صيغة مالدلالة على الوجوب 

هنا  أنهافي علم الأصول اللهم إلا أن يقال 

                                                 

 .11/160( جواهر الكلام: 1)

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 2)
 .1، ح3الجمعة وآدابها، باب

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 3)
 .2، ح3بها، باب الجمعة وآدا
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توهم  قام  في م ها وردت  ترخيص لأن يد ال تف
سألت ير ) بن بك ثق ا له مو ظر، ومث با  الح أ

عبد الله )عليه السلام( عن قوم في قرية لي  
لهم من يجمع بهم الصلاة أيصلون الظهر يوم 
الجمعةةة فةةي جماعةةة؟ قةةال: نعةةم إذا لةةم 

(يخافوا
(1)

. 
ها ن  :ومن ضة عمّ سقوط الفري لى  ما دلّ ع

يبعد فرسخين عنها ولازمها أن مكان الصلاة 
محدّد من قبل جهة منظمة لها وليست هي إلا 

 .الإمام
ها ها  :ومن نت إقامت تي قر يات ال الروا

بتنفيذ الحدود كخبر علحة بن زيد عن جعفر 
)لا جمعة إلا في  (:عليهما السلام)عن أبيه 

الحدود( مصر تقام فيه
(2)

مسلم بن اوصحيح  
مام  عن باقر الإ سلام(ال يه ال جب  :)عل )ت

سلمين، ولا  من الم فر  سبعة ن لى  عة ع الجم
منهم منهم،  قل  لى أ جب ع مام  ت ضيه الإ وقا

شاهدان  يه وال مدعى عل قاً وال مدعي ح وال
ذي يضرب الحدود بين يدي الإمام(وال

(3)
. 

قول:  ظائف أ هذه الو هاء  قل الفق قد ن و
 إلىاء وتنفيذ الحدود ونحوها( )أعني القض

منهةةا فيكةةون المجتهةةد الجةةامع للشةةرائي 
عة، صلاة الجم مة  قائم  إقا عن ال ير  والتعب

بالإمام كما  والأحكامبوظيفة هذه الشعائر 
مُّي  قدم، وس يرت حاج  أم مامال ثق  بالإ في مو

)عليه السلام(  سماعة قال: )قلت لأبي عبد الله
قال:  ذبح؟  تى يُ صرف  إذام ماان لت: مالإ ، ق

صلي  مام فأ ها إ لي  في في أرض  نت  فإذا ك
شم ،  ستقبلت ال قال: إذا ا عة، ف هم جما ب

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 1)
 . 1، ح12الجمعة وآدابها، باب

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 2)
 . 3، ح3الجمعة وآدابها ، باب

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 3)
 . 9، ح2الجمعة وآدابها ، باب
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وقال: لا بأس أن تصلي وحدك، ولا صلاة إلا مع 
إمام(

(1)
.  
عم خوف  ن عدم ال شروعة ب ها م إن إقامت

والأمن من الضرر وعدم حصول فتنة كما تقدم 
وغيره والفقيه هو الذي في موثق ابن بكير 

ل قدر الحا لذاي مة فإن  ة و سلام الله )الأئ
ليهم يث  (ع قق ح ضرر متح ها لأن ال لم يقيمو

كان الأمراء والولاة يرون إقامة الجمعة من 
 أمااختصاصهم في المدن المأهولة بالسكان 

القةةرى والأريةةاف والتجمعةةات السةةكانية 
الصغيرة فلا يعينون لها أئمة للجمعة لذا 

عدم حث الأئمة أصحابهم على إقامتها فيها ل
 الضرر.

وفي الأزمنة الحاضرة تجب إقامة الجمعة 
تعييناً حيث لا توجد مثل تلك المحاذير ولو 

جوب سقي الو جدت  مع و ها  حرم إقامت قد ت ، و
 وجود الضرر الذي لا يجوز ارتكابه.

ن بةةالوجوب بعةةض القةةائليوقةةد اعتةةرف 
بظهور  )قدس سره(كالسيد الخوئي التخييري 

وب التعييني الأدلة وصراحة بعضها في الوج
ت  أنهمإلا  صرفوها عن ظهورها لا لقرينة دلّ

على التخيير كالتي قالوها في علم الأصول، 
ها  نع ذكرو هور لموا عن الظ عدلوا  ما  وإن
صرف  صلح ل تالي لا ت هاً وبال مل وجو هي تحت و

 .النصالظهور بل 
ستطيع  من  أنوأ سيين  سببين رئي كر  أذ

ية ناحية البحث الاستدلالي لا الصوارف النفس
هاء  من الفق لة  لذهاب جم ية  لىوالاجتماع  إ

 :القول بالتخيير وهما
فهم عدم إقامة صلاة الجمعة من قبل  -1

أصحاب الأئمة وأكثر العلماء على أنه دليل 
علةةى قصةةور الأدلةةة عةةن إفةةادة الوجةةوب 

                                                 

أبواب صلاة  ( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة،1)
 .6، ح2العيد، باب 
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ضوح  غم و ها، ر ني وإلا لأقامو عدم  أنالتعيي
ضرر  خوف ال مانع ك جود ال جل و ها لأ إقامت

 أنلقصةةور المقتضةةي بةةدليل  ونحةةوه ولةةي 
قول لم يقيموها رغم  السلام( م)عليهالأئمة 
هاء  هؤلاء فيبالفق ني  ها التعيي من  وجوب ز

ليهم(  سلام الله ع ضورهم ) ئذٍ أن ح صحيح حين وال
يكون التفصيل في أحكام المسألة بين حالي 

ووجود الموانع منها القدرة على إقامتها 
بلحاظ  لا ما جرى عليه الفقهاء من التفصيل

ضور مام  حال ح عدم الإ نا  قد رأي ته ف وغيب
 .وجود أثر فقهي لهذا اللحاظ

بين  -2 مل أي  توى والع بين الف لي  الخ
بعض من أفتى بالحرمة فإن  الحكم والتطبيق

وكلهم الواقع المعاش  إلىالتخيير نظر  أو
كان  تي  سلامية ال فة الإ من الخلا في ز كانوا 

ية محق نت التق سيون وكا قة يدعيها العبا
فتةةواه فةةي المسةةألة فهةةي الوجةةوب  أمةةا

التعيينةةي لةةو تجةةرد عةةن ملاحظةةة الظةةروف 
المحيطةةة بةةه، وقةةد تضةةمنت كلمةةات بعةةض 
سي  يد والطو شيخ المف مين كال هاء الحك الفق
فأخةةذ كةةل مةةن الفةةريقين يةةدرجهما فةةي 

قائمتةةه
(1)

آخةةرون اختلافةةاً فةةي واعتبةةره  
قة  ماتهم، والحقي مر أنكل كذلك  الأ لي  

تارة هو  ما  كم  وإن توى أي الح سجّل الف ي
يذكر سألة و في الم جرد  خرىتارة  الم  أ

الفتوى بحسب العمل أي التطبيق الذي يُلاحظ 
لي   هذا  نع و شروط والموا فة ال يه كا ف

 تناقضاً في كلامهم.
من الر عة  عرض مجمو بدأ الآن ب يات ون وا

                                                 

( ذكرهما صاحب الحدائق في من قالوا بالوجوب 1)
( وعرض به 9/321التعييني: )الحدائق الناضرة: 

صاحب الجواهر حين قال ))فمن الغريب دعوى بعض 
المتفقهة أن الشيخ ممن يقول بوجوبها عيناً(( 

 (.11/152)جواهر الكلام: 
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سنكون  ني و جوب التعيي لى الو تدل ع تي  ال
خوئي  سيد ال لب ال يب مطا من ترت قريبين 

لمتابعة المناقشات للسبب الذي  )قدس سره(
 قدّمناه والله ولي التوفيق:

جعفر )عليه  أبيصحيحة زرارة عن  :منها
لى  جل ع عز و فرض الله  ما  قال: إن سلام( ) ال
الناس من الجمعة إلى الجمعة خمساً وثلاثين 
في  جل  عز و ضها الله  حدة فر صلاة وا ها  صلاة من

سعة: عن ت ضعها  عة وو هي الجم عة و عن  جما
الصةةغير والكبيةةر والمجنةةون والمسةةافر 
والعبد والمرأة والمريض والأعمى ومن كان 

على رأس فرسخين(
(1)

.
(1)

. 
عن  ية  صحيحة زرارة الثان ها:  بيومن  أ

صلاة  قال ) سلام(  يه ال باقر )عل فر ال جع
ما   ضة والاجت عة فري هاالجم مع إلي ضة   فري

مام ثلاا جمع فإن  الإ لة  ير ع من غ جل  ترك ر
لاا فرائض ولا يد  ثلاا فرائض من فقد ترك ث
منةةافق( إلاغيةةر علةةة 

(2)
ومثلهةةا صةةحيحة  .(1)

)عليةةه البةةاقر الإمةةام  زرارة الأخةةرى عةةن
 .السلام(

عن  يد  بن حم صم  صحيحة عا ها:  بيومن  أ
أبي عبد الله  بصير ومحمد بن مسلم جميعاً عن

)عليه السلام( قال: )إن الله عز وجل فرض في 
ثين صلاة منها صلاة كل سبعة أيام خمساً وثلا

سلم  كل م لى  بة ع شهدها  أنواج سة:  إلاي خم
المةةريض والمملةةوك والمسةةافر والمةةرأة 

والصبي(
(3)

. 
بن مسلم  بصير ومحمد أبيومنها: صحيحة 

)عليه  محمد بن عليأبا جعفر  قالا: )سمعنا
يقةةول: مةةن تةةرك الجمعةةة ثلاثةةاً السةةلام( 

                                                 
، أبواب صلاة ( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة1)

 .11، ح1الجمعة وآدابها، باب 
( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب 3( و )2)

 .11، 1، ح1صلاة الجمعة وآدابها، باب
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متواليات بغير علةٍ عبع الله على قلبه(
(1)

.
1
 

عن  ثة  صحيحة زرارة الثال ها:  بيومن  أ
بة  عة واج قال: )الجم سلام(  يه ال فر )عل جع
له أدرك  في أه غداة  صلّى ال من إن  لى  ع
له  يه وآ صلى الله عل سول الله ) كان ر عة و الجم
وسلم( إنما يصلّي العصر في وقت الظهر في 

كي  يام  سول  إذاسائر الأ مع ر صلاة  ضوا ال ق
سلم له و يه وآ صلى الله عل لى الله ) عوا إ ( رج

يوم  لى  سنّةٌ إ لك  يل، وذ بل الل حالهم ق ر
القيامة(
(1)

.
2
 

ها) عن(ومن صور  صحيحة من بد الله  :  بي ع أ
)عليه السلام( قال )الجمعة واجبة على كل 

خمسة: المرأة  إلاأحد لا يعذر الناس فيها 
صبي( مريض وال سافر وال لوك والم والمم
(2)

 ،
يب  ياً  أنبتقر كن تعيين لم ي لو  ها  وجوب

ن الناس كلهم معذورين في عدم إقامتها لكا
 ولي  فقي الخمسة المذكورين.

 )قةةدس سةةره(وقةةد رد السةةيد الخةةوئي 
الاستدلال بهذه الصحيحة بعد اعترافه بأنها 

التعييني وآبية عن  ))كالصريح في الوجوب
الحمةةل علةةى الوجةةوب التخييةةري(( بقولةةه 

مراد  عه: أن ال لي  ))ويدف صحيحة  همبال  أن
في ترك إقامة الجمعة وأصلها غير معذورين 

ترك  في  عذورين  ير م هم غ مراد أن بل ال
قت  عدما تحق ها ب سعي نحو ها وال ضور ل الح
شهد  خارج وي في ال قدة  صارت منع ها و إقامت
عن  ستثن  لم يُ هو  سافر و ستثناء الم لذلك ا

 فإنهةةاوجةةوب الجمعةةة ومشةةروعيتها  أصةةل

                                                 
( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 1)

 15ومثله الحديث  11، ح1الجمعة وآدابها، باب
 .1من الباب 

 ( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة1)
 .1، ح1الجمعة وآدابها، الباب

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 2)
 .15، ح1الجمعة وآدابها، باب 
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هي  بل  قه  في ح شروعة  ضلم تار  أف من أن يخ
في موثقة سماعة عن الصادق  صلاة الظهر، بل
سلام(  يه ال قال: أ)عل مانه  صلى  أي سافر  م

ها  باً ل ها وح بة في عة رغ طاهالجم عز  أع الله 
1وجل أجر مائة جمعة للمقيم

(2)
))

(3)
. 

مه  في كلا سره(و قدس  جوب  ) بين الو لي  خ
شروعية في فإن  والم له  خص  قد ر سافر  الم

فما  إليهمشروعة بالنسبة  أنها إلاوجوبها 
نا لة الالم قول بدلا لى روفي لل ية ع صلا  أ

 وجوبها لا وجوب الحضور فيها بعد إقامتها.
عن يه  في الفق صدوق  ية ال ها روا  ومثل

 :في خطبةٍ له )عليه السلام(أمير المؤمنين 
لى  مؤمن إلا ع كل  لى  بة ع عة واج )والجم
ير  شيخ الكب نون وال مريض والمج صبيّ وال ال
والأعمةةةى والمسةةةافر والمةةةرأة والعبةةةد 

سخين(والمم لى رأس فر كان ع من  لوك و
(1)

 
قال ور قال ) بر  في المعت قق  ية المح وا

بي  سلم(الن له و يه وآ صلى الله عل عة ) : الجم
حق على كل مسلم إلا أربعة(

(5)
. 

جعفر  أبيموثقة عبد الملك، عن  :ومنها
)قال: مثلك يهلك ولم  :قال )عليه السلام(

يصلّ فريضة فرضها الله، قال: قلت: كيف أصنع؟ 
عة(قال صلاة الجم ني  عة يع صلّوا جما  :

(6)
 

فريضة وزجر عبد الملك لعدم الإمام  فعدّها

                                                 
 

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 2)
 2، ح19الجمعة وآدابها، باب 

)من  ( التنقيح في شرح العروة الوثقى3)
 .32: الموسوعة الكاملة(

ة، أبواب صلاة وسائل الشيعة: كتاب الصلا (1)
 .6، ح1بابالجمعة وآدابها، 

وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة  (5)
 الأحاديثونحوه  21، ح1بابالجمعة وآدابها، 

22 ،23 ،21 ،21. 

بواب صلاة أ، ( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة 6)
 .2، ح5الجمعة وآدابها، باب 
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ستحق  لم ي بة  كن واج لم ت لو  ها و مه ب قيا
 .التوبيخ
ب لكل أحد في على عموم الوجو أدلةوهي 

بالنص أو لإ مان  لى كل ز مع المح فادة الج
 باللام في )الناس( العموم.

))وهةةل يسةةتقيم فةةي الطبةةا  السةةليمة 
في  )عليه السلام(أن يكون المعصوم تجويز 

في  بال   ته ي شرعي وإفاد كم ال يان الح ب
نه واجب على كل مسلم في إوجوب شيء ويقول 

صلوات  نه ب صة ويقر عة خا سبو  إلا جما كل أ
واجبة التكرار في اليوم والليلة ومع ذلك 
صره ولا  هل ع من أ حد  كم لأ لك الح بت ذ لا يث

مضوا لمعظم المسلمين بل إنما ثبت لقليل 
بي  مان الن سلم(في ز له و يه وآ صلى الله عل ( 

 )عليه السلام(أمير المؤمنين  وزمان خلافة
هور  عد ظ مان ب خر الز في آ بت  سوف يث و

( لي  إلاّ((ل الله فرجهالقائم )عج
(1)

. 
ما  لى  شاهد ع قل  لنص لن نا ا ما نقل وإن
من  ني  بالوجوب التعيي قائلون  به ال شعر  ي

 للاحتجاج أسف لطول تعطيل هذه الفريضة، لا
 يقول: أنلأن من حق الفريق الآخر به، 
سببه  إن -أ يل  مةهذا التعط سها  الأ نف

تين ) لىمن جه ها الأو عن قيادت ضها  ( بإعرا
الحقيقية وهو من نتائج عديدة سيئة وقعت 

من لا يستحق  أمورهابسبب تولّي  الأمةفيها 
هو المسؤول )الثانية(  الأقدسولي  الشار  

 أفضلجمعة تخييري وهي وجوب ال أنمن جهة 
 الفردين عند الكثيرين فلماذا لم يمتثلوا

 ؟.الأفضلالفرد 
عدم  إن -ب جب ل ضو  الوا قق مو ندرة تح

يات  صلاة الآ قبح ك يه  لي  ف شرعه  قق  تح
ضوعها  قق مو قد لا يتح لك ف مع ذ بة و الواج
من  نادر  في ال سوفين( إلا  ير الك صاً غ )خصو
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 الزمان.
ها ناظرة وقد نوقشت الرواية الأولى بأن

إلى بيان أصل الصلوات الواجبة من الجمعة 
إلى الجمعة ولم ترد لبيان الشروط وسائر 
الكيفيات المعتبرة فيها ولا نظر لها إلى 

هاأ شروعة  ن ها م صر وأن في أي ع بة  واج
 أو من نصّبه لها.الإمام  بوجود

 إنماولكن هذه المناقشة مردودة لأنها 
ية  ستدلالنا بالروا كان ا لو  لى تأتي  ع

هة  من ج بة  من الغي في ز ني  جوب التعيي الو
ضور شتراط ح في ا بالإعلاق لن سك  مام  التم الإ

ئذٍ  قال حين جوب في ست  إنللو ية لي الروا
صلح  علاق ي ها إ قد ل فلا ينع يان  صدد الب ب

شةةرعيته كالعةةدد  أولنفةةي جزئيةةة شةةيء 
 والمسافة.

 تقريبنا للاستدلال بها فكان من جهة أما
كل  فيهم والأ فرادالأشمولها ل من  نة ب زم

الموجودون في زمن الغيبة والعموم الوارد 
كافٍ  صحيحة  صحيحة  في ال في  بل ورد  عه  لدف

لى  سنُة إ لك  مة )وذ ثة المتقد زرارة الثال
يوم القيامة(
(1)

والتي تدل على الوجوب في  
 كل زمان ولا يختص بزمن الحضور.

جوب  لى الو صراحة ع لة ب صوص دا هذه الن ف
عة صلاة الجم ني ل قال  التعيي مان،  كل ز في 

)ومع هذا كله لا ) :)قدس سره(السيد الخوئي 
يسعنا الحكم بوجوب الجمعة تعييناً، ولا مناص 
من حمل الأخبار الظاهرة على ذلك على الوجوب 

ن دلالتها على وجوب صلاة الجمعة التخييري، لأ
نا إو مرا وذكر ما  مة ك نت تا هان كا لة  أن دلا

وباً تعيينياً كونه وج أن إلالفظية وبالعموم 
بت  ما يث فظ وإن لى الل ستند إ ير م  بالإعلاقغ

لفظ الواجب أو  أنومقدمات الحكمة باعتبار 
ضة  شباههماالفري في  وأ ظاهراً  كون  ما ي إن

                                                 
كتاب الصلاة، أبواب صلاة ( وسائل الشيعة: 1)

 .1، ح1الجمعة وآدابها، باب
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أعلق، ولم يقيدّ بما يدل  إذاالتعييني فيما 
التخييري هو المحتاج فإن  على عدل آخر له،

ثل  لو بم يان و نة الب لى مؤو يأتِ  إذاإ لم 
كان الحال كما عرفت فلا مناص من  فإذاله دْ بعَ 

عن  يد  فع ال علاقر في  إ لواردة  يات ا الروا
صالحة  جوه  يري لو لى التخي له ع قام وحم الم

بظواهرها أعني  للقرينية والمانعية عن الأخذ
  .(2)(1) (الوجوب التعييني(

صحيح  له  له أولاً بمجم ما قا نه أ إلاو
 :إلى أكثر من نقطة الإشارةيمكن 
الأصةةل فةةي  أنه مةةن الصةةحيح نةةإ -1

يين  هو التع بات  لدليل  أن إلاالواج قوم ا ي
إنما تؤسا  لحالة  الأصولعلى التخيير لكن 

 فالأدلةفي المقام  أما، إليهاالشك فيرجع 
-صريحة في الوجوب التعييني على كل فرد 

ومثل هذا اللسان لا نحتاج  -عدا ما استثني
 معه الرجو  إلى الأصل.

صوص صرف الظ إن -2 صريح الن بل  هور 
ضية  ية العر لى البدل تدلّ ع قرائن  كون ل ي

لم  في ع كرت  صولذ بالوجوب وال الأ ئل  قا
يل  جود دل يدّعي و يري لا  هذه التخي يوفّر 

ئدة ل نة الزا جوب المؤو يريلو لم  ،التخي و
يوم  هر  صلاة الظ جزاء  لى إ يل ع يرد دل
الجمعةةة إلا علةةى نحةةو الطوليةةة والبةةديل 

إقامتها  عند تعذر ةالاضطراري لصلاة الجمع
بكيةةر  أبةةيلخةةوف ونحةةوه كموثقةةة ابةةن 

ئل  به القا سك  ما يتم ها، و مة وغير المتقد
إنمةةا هةةي مجةةرد بةةالوجوب التخييةةري 

نة  صلح قري ستبعادات ت ظره -ا هة ن  -من وج
علةةى هةةذا التقييةةد فهةةل تكفةةي مجةةرد 
 اسةةتبعادات يمكةةن تفسةةيرها بعةةدة وجةةوه

يد غير تقي -كما  سيأتي إن شاء الله تعالى- 
الوجةةوب التعيينةةي للعةةدول عمّةةا أفادتةةه 

صراحة صحيحة ب يات ال هل  ؟الروا ية  أنو حج

                                                 
)من  ( التنقيح في شرح العروة الوثقى1)

 .11/26 :الموسوعة الكاملة(
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تى  شة ح من الهشا جة  هذه الدر صوص ب الن
 !؟نتحرر منها لمجرد استبعادات

كر  قد ذ سره(و قدس  صالحة ) جوه   عدة و
 :يوه -من وجهة نظره -للمانعية 
)إن صلاة الجمعة لو كانت واجبة )الأول: 

وذا  ولكةةان مةةن تعيينيةةة لشةةا  ذلةةك 
المسةةلّمات الواضةةحات نظيةةر غيرهةةا مةةن 

ية فرائض اليوم عة فإن  ال صلاة الجم حال 
لم  ها و ية بعين فرائض اليوم حال ال ئذٍ  وقت

وجوبها سبيل ولم يكد يخفى على  لإنكاريكن 
حةةد مةةن المسةةلمين فضةةلاً عةةن العلمةةاء أ

مةةن  أنهةةاالمحققةةين والبةةاحثين، لوضةةوح 
فيها كثيرة المسائل عامة البلوى والنصوص 

، بل لا تبعد دعوى تواترها كما مرّ متضافرة 
نا  ساغ لفقهائ يف  عه ك علاموم قدّس الله  الأ (

سرارهم فت أ قد عر بل  ها  كروا وجوب ( أن ين
لم  مه و لى عد قدمين ع هاء الأ سالم الفق ت
حدٍ  من أ ني  بالوجوب التعيي قول  قل ال ين

ختلاف  لى ا سألة ع في الم في آمنهم  هم  رائ
 الغيبة وعدمها.مشروعيتها في عصر 

 )قةةدس سةةره(ن المحكةةي عةةن الشةةيخ إفةة
وسلار حرمتها وعدم  إدري جوازها وعن ابن 

تأخرين،  عض الم تاره ب ما اخ شروعيتها ك م
صل  لم ت ليهمأف صلت  إ يديناما و من  بأ

بار ها الأخ لى كثرت مة ع سيما ؟المتقد ! ولا 
من لا  يره م شيخ وغ هذه كال نا  من روى ل

كيف وهي  ،يحتمل غفلته وعدم عثوره عليها
قدّس الله  منهم ) سمع  مرأى وم سرارهمب قد أ ( و

يث،  لك الأحاد من ت عواميرهم  تبهم و ملأوا ك
شيخ  يدّعي ال لك  مع ذ سره(و قدس  ما  الإ ) ج

عاه  ما اد ناً ك عة تعيي جوب الجم عدم و لى  ع
بن  ية وا صاحب الغن يره ك ي غ يرهم  إدر وغ

عن  بة  ها غائ هل ترا ظارهمف مل  أن أو تحت
رك فريضة من فرائض الله بجواز ت أفتوانهم أ

! ومع هذا ؟-على جلالتهم وعظمتهم-سبحانه 
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ظاهر  خذ ب نا الأ يف يمكن سالم ك بارالت  الأخ
كون  عدم  لى  هذا ع يدلنا  بل  ها  وإعلاق

لا مناص من حمل  نذإالجمعة واجبة تعيينية 
ضل  يري وأف جوب التخي لى الو صوص ع لك الن ت

 . (الفردين(
مذكو يه  لذي يل مانع وا هذا ال قول:  ر أ

السابقين كالحدائق ونقله  في كتب الفقهاء
شهيد  شيخ ال سره(عن ال قدس  صاحب فإن  )

جوب ال بت الو عد أن أث حدائق ب ني يعيتال
صحاب  :قال شبهة أ في ال عت  ما وق ))وإن

ة  ترك أجلّ ما رأوا  تأخرين ل من الم الآراء 
هة  مان دون بر من الز هة  ها بر صحاب ل الأ

خر  شرعاً آ ها  موا أن ل مافزع ير  بت  غ من ث
الأخبار الصحيحة وأنه قد يوجد وقد لا يوجد 

ء وقتاً دون وقت، وإلا لما تركها هؤلاء الأجلاّ 
شهيد  شيخ ال قال ال ما  سره(ك قدس  عد  ) ب

هان: إلا أنا  ني بالبر جوب العي ته الو إثبا
في  ني  جوب العي عدم الو لى  فة ع مل الطائ ع
سائر الأعصار والأمصار، واتفقت آراؤهم على 

شرط إ أن لك ال سلطان ذ ضور ال هو ح ما  ن
من نصّبه لذلك(( أوالعادل 

(1)
. 

 :وفيه
نا  -1 خذ  إن نانأ صومين  أحكام من المع

جل قول الفقهاء مهما عظمت أولا نتركها من 
عد  نزلتهم وب صريحة  أنم صوص ال لت الن د

نى  فلا مع ني  جوب التعيي لى الو صحيحة ع ال
جرد  نه لم عدول ع ستبعاده وال هاء  أنلا الفق

 .لم يعملوا به وأ لم يقولوا به
لي  إن  -2 ني  جوب التعيي يو  الو عدم ذ

ما  توى وإن صعيد الف لى  مل ع صعيد الع لى  ع
ختلاف  ثاني لا شأ ال في المن نا  ما نبه به ك

عوامل فإن  عدم ثبوتهالفقهاء وهو لا يعني 
م   لى ع ساعد ع يرة ت كامكث في  أح تة  ثاب
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قت كالزواج المؤ شريعة  نه  ال سالم فإ مت
ندنا  جواز ع جدال يه  بل تو حثّ عل يات ت روا

ندر من إقامة صلاة الجمعة أفإنه  ومع ذلك
لولا  لوى و مة الب سائل عا من الم ما  وكلاه

نى  ما ز نه ل هي ع في -شقي  إلاالن ما ورد  ك
شريف حديث ال هو معطا  -ال لك ف مع ذ صلاة و ل ك

 الجمعة فهذا نقض على القائل.
لتَ:  فارق لأن زواج إإن ق مع ال ياس  نه ق
الجمعة  صلاة أماركه فيجوز ت المتعة جائز

 فهي واجبة تعييناً فتركها غير جائز.
قلتُ: هذا صحيح لكن مقصودي تقريب فكرة 

التعطيةةل             عول  إنحاصلها: 
قد يكون لموانع من دون أن يؤثر في الحكم 

 شيئاً.
إن عدم ذيو  إقامة صلاة الجمعة في  -3

قل  لى الأ سلام( ع ليهم ال صومين )ع من المع ز
د المانع عن إقامتها ولي  لعدم كان لوجو

وجود مقتضي الوجوب التعييني فيها، وهذه 
لذي  لم ا فق المظ حور الن عدا م مة تُ كرة مه ف
دخله فقهاؤنا ولم يخرجوا منه فعطلوا هذه 
من  سها  مة نف مت الأ كة وحر ضة المبار الفري
لى  سها إ ساقت نف ما  مة ك ها العظي آثار
الانحةةلال الخلقةةي والكبةةت الجنسةةي بسةةبب 

 ريمها الزواج المؤقت على نفسها.تح
لك ضيح ذ عة  :وتو صلاة الجم مة  إن إقا

سلطة  تابع لل لوالي ال ظائف ا من و نت  كا
ها  لة فيؤدي سيم الدو ضيه مرا ما تقت سب  بح

عينّ نائباً خاصاً لهيبنفسه أو 
(1)

فلم يكن  
يقيمها لأن  أن)عليه السلام( الإمام  بمقدور

عدُّ خروجاً على السلطة وتمرداً  عليها  ذلك يُ
كذا  صال و قب بالاستئ صحابهمفيعا ليهم  أ )ع

 هالسةةلام( لا يقيمونهةةا مسةةتقلين وقةةد نبةّة

                                                 
( وقد أقّر بذلك السيد الخوئي )قدس سره(، 1)

 .11/13التنقيح: 
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مام  سلام( الإ يه ال صحابه)عل في  أ لذلك ف
رواية حماد بن عيسى عن جعفر بن محمد عن 

قدم  إذاعن علي )عليه السلام( )قال:  أبيه
لي   ناس  مع ال صار ج من الأم صراً  فة م الخلي

ذلك لأحد غيره(
(2)(1

ن الخطبة تتضمن إصوصاً وخ
وجوباً الصلاة على النبي )صلى الله عليه وآله 
من  هو  سلام( و ليهم ال ته )ع هل بي سلم( وأ و

مان لك الز في ذ حذورات  بر الم ترك  أك قد  ف
بي  لى آل الن صلاة ع ير ال بن الزب صلى الله ا (

في خطبة الجمعة في مكة  عليه وآله وسلم(
من  جب  جزء وا ها  لك لأن في ذ تب  ما عو ول
ني  نوف ب شمخ أ كره أن ت قال: أ تين  الخطب

يروي حديثاً  أنحدٌ أكان لا يستطيع هاشم، و
بن  لي  بيعن ع لب  أ فاء -عا بع الخل هو را و

ندهم شدين ع بة) -الرا يه  نب(.  أبيفيكن زي
نعم، قد يؤدونها مع القوم تقية أو حفظاً 

كان  كذا  ها و مة ونحو حدة الأ صحابهملو  أ
يؤدّو كانوا  ناً  صوروأحيا هم  صلاة ن مع ة ال

هراً لعدم قناعتهم ويتمّ  ونها أربع ركعات ظ
يات  يه روا ت عل عة، دلّ مام الجم لة إ بعدا

عن مران  صحيحة ح في  يدة ف بد الله  عد بي ع أ
قال حديث(  في  سلام( ) يه ال تاب  :)عل في ك (

سلام(  يه ال لي )عل في صلوا الج إذاع عة  م
قوم هم ولا ت صلّوا مع قت ف تى  نّ و عدك ح من مق

، قلت: فأكون قد صلّيتُ نأخرييتصلي ركعتين 
لم أ سي  عاً لنف عم(أرب قال: ن به، ف تدِ  ق

(1)
 

لت  صحيحة زرارة )ق في  بيو يه  لأ فر )عل جع
أمير المؤمنين  رووا عن ناساً أ إنالسلام(: 

سلام(  يه ال صلّى أ)عل بعَ نه  عد  أر عات ب رك
                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 2)
 .1، ح20باب الجمعة وآدابها،

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب 2) ( و1)
 .3، 1، ح29باب  صلاة الجمعة وآدابها،

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 3)
 .1، ح10الجمعة وآدابها، باب 
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 الجمعة لم يفصل بينهن بتسليم. فقال: يا
مؤمنين  إنزرارة  ير ال سلام( أم يه ال )عل

أمير  صلّى خلف فاسق فلما سلم وانصرف قام
ركعات  أربع)عليه السلام( فصلى المؤمنين 

لم يفصل بينهن بتسليم، فقال له رجل إلى 
ركعات لم  أربعجنبه: يا أبا الحسن صلّيت 

ما(  قال: )أ ينهن، ف صل ب هاتف بع أن  أر
قال  ما  قل  ما ع فوالله  سكت  شبهات و عات م رك

له(
(2)

. 
الإمةةام  بكيةةرإلةةى ت الإشةةارةوتقةةدمت 

  .الباقر )عليه السلام( إلى المسجد
قة  في موث بيو لى أ لت ع قال: )دخ صير   ب

)عليه السلام( في يوم جمعة وقد أبي عبد الله 
ته صر فوجد عة والع ..(.صلّيتُ الجم

(3)
هذا   و

الأئمة )عليهم السلام(  أصحاب أنشاهد على 
 كانوا يؤدونها.

ولأن عدم شيو  إقامتها كان بسبب وجود 
مة ال كان الأئ ضي  جود المقت عدم و مانع لا 

علةةى  أصةةحابهم)علةةيهم السةةلام( يحثةّةون 
إقامتها في الأمكنة التي لا يوجد فيها هذا 

ن المحةةذور كالمةةدن الصةةغيرة والقةةرى لأ
لى  صرة ع سؤوليته مقت يرى م كان  لوالي  ا
مدن  ية وال كز الولا في مر عة  مة الجم إقا

اً خروجإقامتها في غيرها عدُّ تُ الكبيرة فلا 
كن يه ل مام  عل كن الإ لم ي سلام(  يه ال )عل

شية  كم خ هذا الح يان  في ب سع  ستطيع التو ي
السلطة  أنظارله إلى ظاهرة عامة تلفت تحوّ 

صحيحة  في  حذور، ف قع الم ها وي جب قلق وتو
عبةةد الله )عليةةه  أبةةوزرارة قةةال: )حثنّةةا 

ه  نت أنّ تى ظن عة ح صلاة الجم لى  سلام( ع ال
يد  ي أنير غدو عل لت: ن يه فق قال:  ؟كنأت ف

عنيتُ عندكم( إنمالا، 
(1)

وموثقة عبد الملك  

                                                 
( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب 3( )2( )1)

 .1، 2، 1، ح5صلاة الجمعة وآدابها، الباب



 (56 ) 
 

خي زرارة- بيعن  -أ سلام(  أ يه ال فر )عل جع
قال: )مثلك يهلك ولم يصلِّ فريضة فرضها الله، 

صنع يف أ لتُ: ك عة  ؟قال: ق صلّوا جما قال: 
يعني صلاة الجمعة(
(2)

كان ذيل الرواية وإن  
الإمام  نه منأ( لا يعلم )يعني صلاة الجمعة

 إننه من الراوي وعلى أي حال أالظاهر بل 
السةةياق يةةدل عليةةه وليسةةت هةةي الروايةةة 

يد عدة  ةالوح في  قد ورد  قام، و في الم
العائق عن إقامتها لم يكن إلا  أنروايات 

  .هذا
جعفر )عليه  أبيصحيحة زرارة عن ومنها 

قال:  سلام(  فر )ال سبعة ن لى  عة ع جب الجم ت
عة لأ سلمين ولا جم سة من الم من خم من قل 

اجتمع سبعة  فإذا، الإمامالمسلمين أحدهم 
طبهم( ضهم وخ هم بع خافوا أما لم ي و

(3)
كان   و

هولاً  حداً م ل   قد ب شيعة  كام بال طش الح ب
مة سلام(  والأئ ليهم ال لى أ)ع ناس ع حرص ال

جة  ليهم در شفقة ع هم ال ل  ب شيعتهم وب
التي ليست من -النهي حتى عن صلاة الجماعة 
في ا صاً  لوالي خصو ظائف ا قرىو كان  إذا -ل

قة  في موث سلطة ف ياب ال ير ارت ما يث ها  في
ب سألت  نا قال: ) ير  بابك يه  أ بد الله )عل ع

السلام( عن قوم في قرية لي  لهم من يجمع 
 ؟بهم أيصلّون الظهر يوم الجمعة في جماعة

خافوا( لم ي عم إذا  قال: ن
(1)

هل   جاز لأ وأ
يقيموهةةا لعةةدم وجةةود المةةانع  أنالقةةرى 
قدم لك المت كان ذ سلاممنهم )ع و ( ليهم ال

توهم لة  جل إزا هان  لأ عن أذ ها  عدم وجوب
عول  شيعتهم سبب  سخ ب كن أن ير لذي يم ا

ففي صحيحة محمد بن مسلم  الترك والتعطيل

                                                                                                                      
لشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة ( وسائل ا1)

 .1، ح12الجمعة وآدابها، باب 
( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 5)

 .1، ح3الجمعة وآدابها، باب 
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سألته  قال:  سلام( ) ما ال حدهما )عليه عن أ
 ؟عن أناس في قرية هل يصلون الجمعة جماعة

من  كن  لم ي عاً إذا  صلون أرب عم وي قال: ن
يخطب(
(5)

حة الفضل بن عبد الملك قال: وصحي 
عبد الله )عليه السلام( يقول: إذا  أباسمعت 

بع  عة أر صلوا الجم ية  في قر قوم  كان 
عات، عوا فإن  رك هم جم طب ل من يخ هم  كان ل

تين  لت ركع ما جع فر وإن م  ن كانوا خ إذا 
تين( كان الخطب لم

(1)
جوب  . لى الو ته ع ودلال

 )عليةةه السةةلام(ظةةاهرة مةةن خةةلال قولةةه 
 )جمعوا(.

تسالم الفقهاء على عدم وجوبها  أما -1
 :ففيه
قق إ -أ ير مح عدم نه غ نا ب قد التزم و

وقد  ؛(الله أسرارهم)قدس نقل كلمات الفقهاء 
حدائق صاحب ال قل  ن

(2)
صاً   هاء  نصو ساعين فق لأ

( ظةةاهرة فةةي أرواحهةةمالطائفةةة )قةةدس الله 
يد  شيخ المف ني كال جوب التعيي بيالو  وأ

كراجكةةي الفةةتح ال وأبةةيالصةةلاح الحلبةةي 
والطبرسةةي والكلينةةي والصةةدوق والشةةهيد 
الثةةاني والسةةيد صةةاحب المةةدارك وصةةاحب 
البحار وتحتمله بعض كلمات الشيخ الطوسي 

 .)قدس سره(
نه تسالم اجتهادي ولي  تعبدياً فلا إ -ب

ينفع في الاستدلال وإنما يتوجه النظر إلى 
المتسةةالمون  إليهةةاالتةةي اسةةتند  الأدلةةة
صاً  ناخصو ج وإن هم و صحيح نف ير  جاه غ ود ات

صلاة الجمعة في  إقامةفي فهم مبررات عدم 
مة كانوا  الأز يث  قدمون ح شها المت تي عا ال

شرعية  ترى  تي  سية ال لة العبا ظل الدو في 
سر ال لك فف فق ذ مل و ها وتتعا هخلافت اء فق

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 1)
 .2، ح3الجمعة وآدابها، باب 

 .396-9/321( الحدائق الناضرة: 2) 
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عن  ها  صور دليل ها بق فادةعدم إقامت  إ
سبب  قة ب في الحقي هو  ني و جوب التعيي الو

ذكرناه أو لفهم اشتراط وجود المانع الذي 
عض  من ب ها  عادل لإقامت سلطان ال جود ال و

 النصوص الواردة.
تسةةالم  أنإننةةا نعلةةم أحيانةةاً  -جةةة

كون له مناشئ غير معتبرة كفتوى يالفقهاء 
فقيه له هيبة علمية وقدسية تمنع اللاحقين 
له  ماً  تاواه احترا ئرة ف عن دا خروج  من ال

ية ك عل الاجتماع من ردود الف شية  ما أو خ
نقل عن الفقهاء الذين تلوا الشيخ الطوسي 

مةةن مئةةة عةةام وكةةاد بةةاب  لأكثةةروامتةةدت 
بن  يه ا شجاعة الفق لولا  لق  هاد أن يغ الاجت

  .الذي كسر هذا الطوق )قدس سره( إدري 
هم  لى ف ستنداً إ سالم م كون الت قد ي و

في  كز  صوص يتر عين للن هانم كر  الأذ فيف
في  خرون  عارهالآ تى يُ  إ عاقيِّ ح من ض الله ت لى 

من  ئر  نزح الب جوب  كالحكم بو نه  خرج ع ي
ها  تى خالف قرون ح تدت  تي ام تة ال المي

 على ما قيل. )قدس سره(العلامة الحلي 
))قةةال شةةيخنا الشةةهيد الثةةاني فةةي  

ية:  ثر إنالدرا شأوا  أك لذين ن هاء ا الفق
توى  في الف نه  كانوا يتّبعو شيخ  عد ال ب
تقليداً له لكثرة اعتقادهم فيه وحسن ظنّهم 

جاء به ما  ماً  فل جدوا أحكا تأخرون و الم
مشةةهورة قةةد عمةةل بهةةا الشةةيخ ومتةةابعوه 
ما دروا أن  ماء و بين العل شهرة  سبوها  فح

ن الشهرة إو )قدس سره(الشيخ  إلىمرجعها 
لع حصلت  إنما بمتابعته، ثم قال: وممن اعّ

ته ه وتحققّ لذي تبينّتُ هذا ا لى  ير  ع من غ
مود  لدين مح سديد ا ضل  شيخ الفا يد: ال تقل
الحمصةةي والسةةيد رضةةي الةةدين بةةن عةةاووس 

سيد  قال ال عة،  سره(وجما قدس  به  ) في كتا
جة مرة المه جة لث سمى بالبه ني الم : أخبر

بن  صالح ورّام  بيجدّي ال قدس الله  أ فراس )
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نةةه لةةم يبةةقَ أالحمصةةي حدّثةةه  إنروحةةه( 
حاكٍ.  هم  بل كل يق  لى التحق فتٍ ع ية م للإمام

ذي ال أنوقال السيد عقيب ذلك: والآن ظهر 
كلام  من  فظ  ما ح سبيل  لى  جاب ع به ويُ تى  يُف

العلماء المتقدمين((
(1)

. 
كون  -5 هو  يري  جوب التخي نى الو إن مع

في عرض واحد من حيث الامتثال حتى  أفراده
ضها إو نت لبع ضليةن كا هو لا  أف عض و لى ب ع

دلّ الةةدليل عليةةه كخصةةال  إذا إلايكةةون 
ضها  قدس بع شار  الم طف ال يث ع فارة ح الك

عض لى ب قرائن  بة)أو( ع خرىو في  أ كرت  ذ
ولا يوجد مثل هذا الدليل في المقام  محلها

وإنما هو شيء تخيّله الفقهاء لحلّ المشكلة 
التي يواجهونها فمن جهة تدل النصوص على 
وجوبهةةا التعيينةةي ومةةن جهةةة يةةرون عةةدم 
الاهتمةةام بإقامتهةةا فقةةالوا بةةالتخيير 

ئذٍ  فلا  إذاوعند ناه  ما ذكر شكلة ب حُلات الم
تشريع  لأنهمسوغ للقول بالوجوب التخييري 

  .من غير دليل
نا  قدم م قد ت عن  أنو هر  ية الظ بدل

كخصال الكفارة المرتبة حيث  الجمعة عولية
يأتي  أن فرد الأول  من ال يتمكن  لم  من 

 أداءمن لم يتمكن من فإن  بالثاني وهكذا
صلاة الجمعة لخوف أو لعدم وجود إمام يخطب 

أو لعدم اكتمال  -صعلى تعبير بعض النصو-
  .يصلي الظهر بدلاً عنها أنالعدد فله 

شار   ها ال تي أذن ب صات ال من الترخي و
طر  نزول الم قدس  فاقالم يوم  وات يد  الع

في  رخاص  عة يُ يد جما صلى الع من  عة ف الجم
بد  صحيحة ع لى الأول  عة، دلّ ع ضور الجم ح

بن لرحمن  بد الله  ا بي ع يه أ صادق )عل عن ال
قال نه  سلام( أ عة  أنبأس  لا) :ال تد  الجم
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فةةي المطةةر(
(1)

 صةةحيحةودل علةةى الثةةاني  
عبد الله )عليه السلام(  أبانه )سأل أالحلبي 

طر  ضحىعن الف يوم  إذا والأ في  عا  اجتم
الجمعة، فقال: اجتمعا في زمان علي )عليه 

يأتي إلى الجمعة  أنالسلام( فقال: من شاء 
هر،  صلّ الظ ضرّه، ولي فلا ي عد  من ق يأت و فل

خطبتين جمع فيهما خطبة العيد وخطبة وخطب 
الجمعة(
(2)

. 
من حيث  الأولوهو لا يختلف عن  الثاني:
بلحةةةاظ الفتةةةوى  الأول أن إلاالمضةةةمون 

قال  مل،  حاظ الع ثاني بل سره(وال قدس  ( :
صلاة الجمعة لو كانت واجبة تعيينية  إن))

)عليهم السلام(  أصحابهمفلماذا جرت سيرة 
مانهم في ز ها  عدم إقامت لى  لتهم  ع لى جلا ع

مل  هل يحت حديث ف قه وال نوا  أنفي الف يكو
ياً  باً تعيين تركهم واج سق ل جاهرين بالف مت

سبحانه فرائض الله  من  ضة  هم وفري ! ؟في حق
فكيف أهملوا ما وجب في الشريعة المقدسة 

التي رووها بأنفسهم  بالأخبارولم يعتنوا 
)عليهم السلام( ولم يعملوا على  أئمتهمعن 

 !؟عبقها
لذ لى وا سيرتهم ع يان  لى جر يدلنا ع ي 

عة  لى  -ترك الجم ضافاً إ قل أم لم ين نه 
إقةةامتهم لصةةلاة الجمعةةة فةةي تلةةك  إلينةةا

قل  ها لن كانوا أقامو لو  فانهم  صار  الاع
نف  الروايات  -لا محالة وظهر وبان إلينا

فهذه صحيحة الواردة عنهم )عليهم السلام( 
)عليةةه عبةةد الله  أبةةو)حثنّةةا  :زرارة قةةال

سلام عة  (ال صلاة الجم لى  تى ع نه ح نتُ أ ظن
لتُ: نغدو عليك؟  فقال: يريد أن نأتيه، فق

                                                 
وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة ( 1) 

 .1، ح23بابالجمعة وآدابها، 
( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 2) 

 .1، ح15العيد، باب
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لا، إنما عنيتُ عندكم(
(1)1

-وموثقة عبد الملك
هو  عين و بن أ بيعن  -خو زرارةأا فر  أ جع

قال: مثلك يهلك ولم )قال:  )عليه السلام(
يصلِّ فريضة فرضها الله، قال: قلت كيف أصنع؟ 

صلا ني  عة يع صلّوا جما عة(قال:  ة الجم
(2)

   
في فإن  صريحة  لى  ية الأو -زرارة  أنالروا

لم يكن يصلي صلاة الجمعة فلو  -على جلالته
يف  ية ك بة تعيين نت واج كنكا فى  أن أم يخ

فلو كان عالماً بها وغير مخفية  ؟على مثله
يكون تاركاً فريضة من  أنعليه فكيف يحتمل 
سبحانه  هراً -فرائض الله  في  -ج ما ورد  مع 

نظرائه من المدح والثناء فمن  شأنه وشأن
وهةةو -جريةةان سةةيرته علةةى عةةدم إقامتهةةا 

في  ظاهرة  بار ال من الأخ لة  لراوي لجم ا
صةةلاة  أننستكشةةف كشةةفاً قطعيةةاً  -الوجةةوب

 الحثّ  أنعلى  ةالجمعة ليست واجبة تعييني
ستحبة  مور الم سبان الأ ما ينا يب إن والترغ

ما جه  وأ ما بو ها له جال في فلا م بات  الواج
م فيهةةا التةةوبيخ علةةى تركهةةا بةةل الةةلاز

هذا  يد، ف ها بالوع لى مخالفت حذير ع والت
 اللسان لسان الاستحباب دون الوجوب.

ما  قة  أنك من الموث ظاهر  بد  أنال ع
علةةى مةةا هةةو عليةةه مةةن الجةةاه -الملةةك 
لم يصلّ صلاة الجمعة عيلة حياته  -والمقام

الإمام  ولو مرة واحدة حتى صار بحيث وبخه
مثلك يهلك ولم يصلّ ): )عليه السلام( بقوله
. فهاتةةان الروايتةةان (فريضةةة فرضةةها الله

لى  تا ع تان دل صحاب أنالمعتبر مة  أ الأئ
سي جرت  سلام(  ليهم ال صلاة ر)ع ترك  لى  تهم ع

لى  عة إ سلام( أو  أنالجم يه ال هم )عل وبخ

                                                 
( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب 2(، )1) 

 .1،2، ح5صلاة الجمعة وآدابها، باب
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((حثهم عليها
(3)

. 
قال  شة  ية المناق في نها سره(و قدس  (:  

يات ) من الروا ستفدنا  قد ا كان ف يف  )وك
لواردة  صحابسيرة  أنا ليهم  أ مة )ع الأئ

عة ولا  ترك الجم لى  ية ع نت جار سلام( كا ال
 أصحابهم أنيرضى القائل بالوجوب باحتمال 

)عليهم السلام( على كثرتهم وجلالتهم كانوا 
سق  جاهرين بالف بل مت هم  جب أ تاركين لوا
هذا  سبحانه، و فرائض الله  من  ضة  ترك فري و

ليسةةت  صةةلاة الجمعةةة أندليةةل قطعةةي علةةى 
((بواجبة تعيينية

(1)
(2). 

 :ويناقش من عدة جهات
أول اعتراض هو على هذا النمي من   -1

ب ستدلال  جال أالا عل الر كانوا  -ن يج ما  مه
صومين سوا مع موا لي حق  -ما دا ناً لل ميزا

المستفاد من يكون الحق  أنبينما الصحيح 
شريفة  سنة ال كريم وال قرآن ال ناً ال ميزا

في ال ما ورد  جال ك شريف )لا للر حديث ال
عرف  حق ت عرف ال جال، ا حق بالر عرف ال ي

أهلةةه(
(2)

فمةةا دامةةت النصةةوص الصةةريحة  
فلا  ني  جوب التعيي لى الو لة ع صحيحة دا ال
عل  جل ف من أ لك  ير ذ لى غ ها إ نى لتحويل مع

صحاب يذ ،الأ ير كّ و من التفك لنمي  هذا ا رني 
سأل أبان بن تغلب: يا شاباً  أن)بما ورد 

شه كم  ني  سعيد أخبر با  بي أ بن أ لي  مع ع د 
من أصحاب النبي صلى الله )عليه السلام(  عالب

عليه وآله؟ قال أبان: كأنك تريد أن تعرف 
صلى  سول الله  صحاب ر من أ عه  من تب لي ب ضل ع ف
الله عليه وآله، فقال الرجل: هو ذاك، فقال: 

                                                 
)من  ( التنقيح في شرح العروة الوثقى3) 

 .29-22 /11:الكاملة( الموسوعة
)من  ( التنقيح في شرح العروة الوثقى1) 

 .30 /11:الموسوعة الكاملة(
 .1( الأمالي للشيخ المفيد، ص2) 
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والله ما عرفنا فضلهم إلاّ باتباعهم إياه(
(3

1

)
 .

هذا  ثل  يد م قف الفنحن نر يب لا المن مو مج
 السائل.

عدم   -2 جلاّ  أداءإن  صحاب ءأ مة  أ الأئ
ناً  كن تهاو لم ي صلاة  سلام( لل ليهم ال )ع
فرائض  من  ضة  مداً لفري كاً متع ها وتر بوجوب

 -الله تبةةارك وتعةةالى حتةةى يلةةزم تفسةةيقهم 
بحيث جعله دليلاً قطعياً على  -والعياذ بالله

 أصحابعدم الوجوب التعييني وإنما تركها 
ل مة )ع عن الأئ مانع  جود ال سلام( لو يهم ال

لها وقد تقدم بيانه ولا  بأنفسهم إقامتها
عدم  ها ل فيمن يقيم شروط  ما  ال يرون اجت

عنهم يف  سقي التكل ته ف توهمهم  أو عدال ل
مة شتراط إقا مام  ا ما الإ سب  ها بح سه ل بنف

من النصوص الكثيرة التي  أذهانهمرسخ في 
سؤال  كان  لذا  حث،  طاوي الب في م ها  ذكرنا

لك زرار بد الم سؤال ع يك؟( و غدوا عل ة )أن
يتصةةورون ارتبةةاط )فكيةةف نصةةنع؟( لأنهةةم 

 .لهاالإمام  بإقامة إقامتها
عن سبب عدم  )قدس سره(لماذا تساءل  -3

عاً  له مان عة وجع صلاة الجم صحاب ل مة الأ إقا
ل   كان الأب ني و بالوجوب التعيي قول  من ال

ليه في الحجة أن يجعل عدم إقامة الأئمة )ع
أنفسهم صلاة الجمعة حيث لم يقمها ( السلام

سلام الله  منهم ) صي  من أُق دٌ م من أحَ ليهم(  ع
ينجو من  أنأراد  )قدس سره(الخلافة؟ لعله 

الوقو  في تناقض لأنه ممن يرى وجوبها في 
بة  من الغي في ز خلاف  ما ال ضور وإن صر الح ع

سره(قال  قدس  هم: ))إلا ) فاقهم  أن عد ات ب
مع ني  ها التعيي لى وجوب م ع يه ام الإ )عل

 أنهامن نصّبه لذلك اختلفوا في  أو السلام(
ضور عدم ح ند  مام  ع سلام(الإ يه ال  أو )عل

                                                 
: )من الموسوعة الكاملة( ( معجم رجال الحديث3) 

1/22. 
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قى  هل تب له  من قب خاص  صوب ال لى المن ع
ضور(( صر الح في ع ما  ني ك ها التعيي وجوب

(1)
 

ستطيع  سره(ولا ي قدس  قول  أن ) عدم  نإي
علةةى وجوبهةةا  إقامةةة الأئمةةة لهةةا دليةةل
قادح  عليهم( والتخييري في عصرهم )سلام الله

ني  جوب التعيي عدم في الو كان  ماذا  فل
قادحاً فيه وكاشفاً عن عدمه؟  الأصحابإقامة 

نا  المناط في الوجوب  أن إلىونحن قد نبهّ
ها  لى إقامت قدرة ع هي ال مه  ني وعد التعيي
ضور  بين الح صيل  عدمها لا التف نع و بلا موا

د ما أيّ هم، ورب في كلام لوارد  بة ا ه والغي
ضهم بع

(2)
سول الله بأن  له  ر يه وآ صلى الله عل (

ها  لم يقم سلم(  بروز  إلاو ته و عد هجر ب
 دولته في المدينة المنورة.

في  -1 مة  صير الأ من  أداءإن تق عدد 
عة  صلاة الجم ف   ها ن قق ومن عات متح الطا

من  بالرغم  يري  أنف بالوجوب التخي ئل  القا
ها  نه أيرا قدم م ما ت فردين ك ضل ال قدس ف (
لنةةاه عنةةه فةةي فةةي الةةنص الةةذي نق سةةره(

نةةرى تعطةةيلهم  أننةةا إلاالاسةةتبعاد الأول 
في  إلا الإسلامريخ أللفرد الأفضل على مدى ت

فتةةرات قليلةةة رغةةم وجةةود ظةةروف مناسةةبة 
  .لإقامتها

ن ذلك كان أوقد نستطيع الدفا  عنهم ب
كن  تي يم نة ال عاً للفت صل  أنمنهم دف تح

قع  هذا المو لى  تزاحم ع شاح وال سبب الت ب
النفوس المجبولة  إليهمح الشريف الذي تط
  .على حب الرئاسة

صير خرى تق شواهد الأ من ال مة و في  الأ
القيام بوظيفة الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكةةر بالشةةكل الةةذي يقةةاوم الفسةةاد 

                                                 

)من  ( التنقيح في شرح العروة الوثقى1) 
 .11/13: الموسوعة الكاملة(

 ي ظلال القرآن(.( سيد قطب في تفسيره )ف2) 
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كري  غزو الف ضلال وال هل وال حراف والج والان
قي ماعي  والأخلا عداءوالاجت سلام لأ شروط  الإ ل

ش لة للت هي قاب جوب و ضافوها للو في أ كيك 
حصةةولها كاحتمةةال التةةأثير فةةي الآخةةر 

ونحوها
(1)

تكون  أنوكان يمكن لصلاة الجمعة  
هم سائل  أ مة  أداءو ضة العظي هذه الفري

التي بها تقام السنن وتحل المكاسب وتأمن 
بد  موت ال فرائض وت يى ال مذاهب وتح ال
(2)

 
صلت  لذي و حال ا لى ال مة ع نت الأ ما كا ول

 .إليه
)علةةيهم  الأئمةةة أنمةةا تقةةدم مةةن  -5

كةةانوا يحضةةرون صةةلاة  وأصةةحابهمالسةةلام( 
بنحةةو مةةن ويصةةلّون مةةع القةةوم الجمعةةة 
حاء الأن

(3)
ستقلين  ها م لم يقيمو هم  عم،  ، ن

                                                 

 ( راجع بحث )الأس  العامة للفقه الاجتماعي(.1) 

( مضامين أحاديث شريفة موجودة في وسائل 2) 
 الشيعة.

(  النحو الأول: أن يصلّي قبله أو بعده 3)
بالإضافة إلى الصلاة معه، ففي صحيحة زرارة 

إن أناساً )عليه السلام(:  قال: قلت لأبي جعفر
أنه صلى )عليه السلام(  نرووا عن أمير المؤمني

أربع ركعات بعد الجمعة لم يفصل بينهن 
 بتسليم؟ فقال يا زرارة إن أمير المؤمنين

صلّى خلف فاسق فلما سلّم وانصرف )عليه السلام( 
فصلّى أربع )عليه السلام(  قام أمير المؤمنين

ركعات لم يفصل بينهنّ بتسليم، فقال له رجل 
أربع ركعات لم  إلى جنبه يا أبا الحسن صلّيتَ 

إنها أربع )عليه السلام(:  تفصل بينهن؟ فقال
ركعات مشبهّات وسكت، فوالله ما عقل ما قال له( 

( 1، ح29)الوسائل، أبواب صلاة الجمعة، باب 
 وعن أبي بكر الحضرمي: )قال: قلت لأبي جعفر

كيف تصنع يوم الجمعة؟ قال: كيف )عليه السلام( 
ثم أخرج فأصلي أنت؟ قلت:أصلي في منزلي تصنع 

 (.3، ح29معهم، قال: كذلك أصنع أنا( )باب
النحو الثاني: أن يصلي معهم صورة          

بإضافة ركعتين ففي حديث حمران )قال أبو عبد 
)عليه السلام(:  في كتاب علي)عليه السلام(:  الله
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إذا صلوا الجمعة في وقت فصلوا معهم ولا تقومن 

ين، قلت: من مقعدك حتى تصلي ركعتين أخري
فأكون قد صليت أربعاً لنفسي لم أقتدِ به، 

( وخبر حمران بن 1، ح29فقال: نعم( )الباب
جعلت )عليه السلام(:  أعين قال: قلت لأبي جعفر

فداك إنا نصلي مع هؤلاء يوم الجمعة وهم يصلون 
في الوقت فكيف نصنع؟ فقال: صلوا معهم، فخرج 

صلي حمران إلى زرارة فقال له: قد أمرنا أن ن
معهم بصلاتهم، فقال زرارة: هذا ما يكون إلا 
بتأويل، فقال له حمران: قم حتى نسمع منه، 
قال: فدخلنا عليه، فقال له زرارة: إن حمران 
أخبرنا عنك أنك أمرتنا أن نصلي معهم فأنكرت 

)عليه  ذلك، فقال لنا: كان الحسين بن علي
يصلي معهم الركعتين، فإذا فرغوا قام السلام( 

( وحيث أن 5، ح29)الباب ف إليها ركعتين(فأضا
المقصود صلاته لنفسه جاز أن يقدم الركعتين 

 فيصلي معهم الأخيرتين لنفسه.
النحو الثالث: الصلاة معهم تقية،          

كصحيحة حماد بن عثمان عن أبي عبد الله )عليه 
السلام( أنه قال: )من صلى معهم في الصف الأول 

الله )صلى الله عليه وآله كان كمن صلى خلف رسول 
وسلم( في الصف الأول( )الوسائل، أبواب صلاة 

( وصحيحة الحلبي عن أبي 1، ح5الجماعة، باب
عبد الله )عليه السلام( قال: )من صلى معهم في 
الصف الأول كان كمن صلى خلف رسول الله )صلى الله 

( وموثقة 1، ح5عليه وآله وسلم( ( )الباب
قال لي أبو عبد الله )عليه إسحاق بن عمار قال: )

السلام(: يا إسحاق أتصلي معهم في المسجد؟ 
قلت: نعم، قال: صل معهم فإن المصلي معهم في 
الصف الأول كالشاهر سيفه في سبيل الله( )أبواب 

 (.2، ح5صلاة الجماعة،  باب
أما الأصحاب فيظهر من عدة روايات           

قال:  أنهم كانوا يقيمونها كموثقة أبي بصير
)دخلت على أبي عبد الله )عليه السلام( في يوم 
جمعة وقد صليت الجمعة والعصر.. إلخ( )أبواب 

( ومعتبرة عمر بن 1، ح10صلاة الجمعة، باب
حنظلة قال: )قلت لأبي عبد الله )عليه السلام( 
القنوت يوم الجمعة فقال: أنت رسولي إليهم 
ى فيها، إذا صليتم في جماعة ففي الركعة الأول
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وهذا لا يدل على عدم وجوبها التعييني بل 
 إذا) بةةأنهملوجةةود المةةانع وورود رخصةةة 

نوعي  خوف ال فرض وال عنهم ال سقي  خافوا( ي
قق  هأمتح سعت  لو ات يداً  لذك خارج ه الحا ة 

خ لذا وبّ لة  طاق الدو مام  ن صحابهالإ لى  أ ع
حدود  شكل م ها ب لى إقامت حثهم ع ها و ترك
وجزئي لا يتحقق معه المحذور فصحيحة زرارة 

نا نا لا علي يلٌ ل لك دل بد الم قة ع لأن  وموث
برر كن م لم ي ياً  كان تخيير لو  جوب   الو

ما  جر ك توبيخ والز تار  أنلل حدىمن اخ  إ
رّة لا ماً! مع  خصال الكفارة المخي يكون ملو

عدم  ظاهراً ل صحاب  لدى الأ برر  جود الم و
ها  قامتهم ل ند إ ية ع هي التق ها و إقامت

 .وعدم صحة الائتمام لو أقاموها معهم
التوبيخ لأجل تركهم أفضل  إنوقد تقول 

مردود لأن  هذا  كن  لدوام ول لى ا فردين ع ال
حثّ  هم لل هو ف فردين  ضل ال ضية أف عد  ق ب

ري ونحةةن البنةةاء علةةى الوجةةوب التخييةة
التةةرخيص  أناسةةتظهرنا فهمةةاً آخةةر وهةةو 
لزم  ية لا ي جل التق ها لأ ها مبترك نه ترك

بها في لإمكان الإتيان بالمرة وعلى الدوام 
 أزمنة متباعدة وأمكنة متفرقة.

مة  إن -6 صحاب الأئ مة أ ليهم عدم إقا )ع
سلام( صلاة ال ند  ل ضياًّ ع كن مرْ لم ي عة  الجم

ليهم سلام الله ع مة ) تى ي (الأئ ستدلال ح كن الا م
هذه  بد به ف يه ع قة أخ صحيحة زرارة وموث

)عليه السلام( الإمام  الملك تظهران امتعاض
مةةن عةةدم إقامةةة الشةةيعة لهةةذه الفريضةةة 

مة عدم إقا من  خذين  مام  مت عذراً الإ ها  ل
لتضييعهم فأعلمهم بأن التكليف مختلف وأن 

                                                                                                                      
وإذا صليتم وحداناً ففي الركعة الثانية( 

: العمل في ليلة الجمعة 1، باب 3)التهذيب، ج
( وهي ظاهرة في حالة أنها كانت 25ويومها، ح

 موجودة عندهم.



 (61 ) 
 

ضرورة  توفراً بال لي  م ها  عه عن ما يمن
ستطع  لم ي نه  ندهم ولك لدعوة يوسِّ  أنع ع ا

شيعته  لى  هاإ لزوم  لإقامت من  ناه  ما ذكر ل
التفةةات الدولةةة لهةةذه الظةةاهرة العامةةة 

سهم لى رأ ها وع قة رموز مام  وملاح يه الإ )عل
  .السلام(
الحث  أنمن )) )قدس سره(ما قاله  أما

ن الأمور المستحبة.. يناسبا إنماوالترغيب 
 :الخ(( ففيه

واية الظاهر من الحث هنا في الر إن -1
الطلب المتكرر ولي  الترغيب بقرينة قول 

والطلةةب يةةدل علةةى زرارة )حتةةى ظننةةت( 
 الوجوب.

مة إن -2 عة و إقا شروعاً إالجم كان م ن 
خوف إلا  عدم ال لي   أنب حوظ  خوف المل ال

سلمين يع الم سبة لجم حداً بالن نه  وا في فإ
ظل  في  قق  لة متح ئكالجم يت  أول  إلاالطواغ

مأ خر و كانٍ لآ من م لف  خر نه مخت ضع لآ ن و
فالتكليف بإقامة الجمعة مختلف من مجتمع 

فالحث لوحظ فيه رعاية هذا التفاوت  ؛لآخر
 يحوله نأمن دون  إليهوإلفات نظر الأصحاب 

تكليةةف عةةام للنكتةةة التةةي  إلةةىالإمةةام 
ها  صحاب وذكرنا في إفالأ عذورين  كانوا م ن 

تركهم لصلاة الجمعة باعتبار الخوف النوعي 
مام  أنإلا  من حثّ الإ مواعن الأ حري  لى ت هم ع

مرة  مر  في الع لو  ها و لبطش ليقيمو عدم ا و
ن كةةانوا معةةذورين بحسةةب إوفةةي القةةرى و
وهذا هو المناسب لفهم ما  ،الحالة العامة

)عليةةه الصةةادق الإمةةام  رواه الصةةدوق عةةن
سلام( قالأ ال جل  :نه  حبُّ للر خرج  أن)أ لا ي

ن أويتمتع ولو مرة واحدة و إلامن الدنيا 
معة ولو مرة(يصلي الج

(1)
. 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب 1) 
 .2، ح2المتعة، الباب
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ن كان إوفإنه  وورد نظير ذلك في الحج
ستطاعة إلا  شروعاً بالا عدم أم فق  لو ات نه 

منهم  عة  لى مجمو ناس فع ستطاعة لل  أنالا
لزم  كيلا ي لوالي ل فق ا ها وإلا فين يوفرو

البيت الحرام ففي صحيحة عبد الله بن تعطيل 
عن بد الله  سنان  بي ع سلام(أ يه ال  :قال )عل

ن طل ال لو ع لى) جب ع حج لو مام  اس ال  أنالإ
فإن  أبوان إوا وؤشا إنيجبرهم على الحج 

حج( ضع لل ما و يت إن هذا الب
(1)

صحيحة   و
 :قال )عليه السلام(أبي عبد الله  الفضلاء عن

النةةاس تركةةوا الحةةج لكةةان علةةى  أن)لةةو 
لوالي  قام  أنا لى الم لك وع لى ذ برهم ع يج

بي  يارة الن كوا ز لو تر نده، و صلى الله ع (
يه  سلم(عل له و لوالي  وآ لى ا كان ع  أنل

نده، قام ع لى الم لك وع لى ذ برهم ع فإن  يج
لم يكن لهم أموال أنفق عليهم من بيت مال 

المسلمين(
(3)

. 
ما  إن -3 لزام إن بالوجوب والإ ير  التعب

يناسةةب الواجبةةات الثابتةةة الدائميةةة 
كالصلوات المفروضة اليومية وصوم رمضان لا 

ق ظةةروف مثةةل صةةلاة الجمعةةة التةةي لا تتحقةة
 في أزمنة وأمكنة متباعدة. إلاإقامتها 

نه  -1 سره(إ قدس  ستحباب  ) قول با لا ي
صةةلاة الجمعةةة وإنمةةا بوجوبهةةا التخييةةري 

حثّ  من ال ستحباب  ستفادة الا يه ا . وإن فيناف
لت  ض إنق يار أف ستحباب لاخت فردين الا ل ال

 فقد تقدّم التعليق عليه.

 إن الحث حتى لو فهمنا منه الترغيب -5

ضو  افإن  نه مو حث أ من ال هم  قد يف عرف  ل

لجةةامع التحريةةك والبعةةث وعلةةب المبةةادرة 

مةةن الوجةةوبي  الأعةةمنحةةو الفعةةل  والإسةةرا 

والاستحبابي والقرائن هي التي تميزّ أحدهما 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب 3( و)1) 
 1،2، ح5البابوجوب الحج وشرائطه، 
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 ينة أصالة براءة الذمة من الوجوبرولو بق

شخصاً لو دعا آخر غير ملتزم بالصلاة أو فإن 

 ليه الدعوةأي واجب آخر للالتزام به وكرّر ع

)حثهّ على الصلاة(  :يصدق عرفاً أن يقالفإنه 

ية  في الآ لذي ورد  ستباق ا نى الا حث بمع فال

الةةذي لا  (فَاسةةتَبقُِوا الخَيْةةرَاتِ )الشةةريفة 

استحبابية.  أون كون الخيرات وجوبية يعةيةّة

حثّ إلا  حريض كال حضّ الت غب ))ال  أنقال الرا

وسةةير والحةةضّ لا يكةةون  الحةةث يكةةون بسةةوقٍ 

حث (1)ذلك((ب حضّ وقد  فال من ال ماً  أكثر إلزا

عالى له ت في قو بات  حض بالواج لق ال وَلا ) :تع

سكيِنِ  عامِ المِ لى عَ ضُّ عَ قال  (31: )الحاقة (يَحُ

نه كان يمنع الزكاة والحقوق إ)) :الطبرسي

الواجبة((
(2)

. 
هةةذه )الوجةةوه الصةةالحة  أنوالنتيجةةة 

للمانعية( عن الأخذ بمداليل الروايات على 
ية  صالحة للمانع ير  ني غ جوب التعيي الو
وتبقى النصوص الصريحة الدالة على الوجوب 

 التعييني بلا مانع.
))الأخبار الواردة  :من الموانعالثالث 

في عدم وجوب الحضور لصلاة الجمعة على من 
كان بعيداً عنها بأزيد من فرسخين، وقد عُدا 
صحاح  عض ال في ب ستثنيات  لة الم من جم هذا 

م صحيحة زرارالمتقد ها  عن ة(( ومن بية   أ
الله عز  قال: )إنما فرض (عليه السلام)جعفر 

عة  من الجم ناس  لى ال جل ع لىو عة  إ الجم
ثين  ساً وثلا ضها خم حدة فر صلاة وا ها  صلاة من

الله عز وجل في جماعة وهي الجمعة ووضعها عن 
تسةةعة: عةةن الصةةغير والكبيةةر والمجنةةون 

لأعمى والمسافر والعبد والمرأة والمريض وا

                                                 

 ( المفردات للراغب، مادة )حضّ(.1) 

 .5/523( مجمع البيان: مج2) 
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ومن كان على رأس فرسخين(
(1) 

جعفةةر  أبةةووصةةحيحة زرارة قةةال: قةةال 
سلام) يه ال من  (:عل لى  عة ع صلى )الجم إن 

لأدرك الجمعة وكان رسول الله  الغداة في أهله
إنما يصلي العصر  (لمسصلى الله عليه وآله و)

في وقت الظهر كي إذا قضوا الصلاة مع رسول 
سلم(الله  له و يه وآ صلى الله عل عوا  ) لىرج  إ

سنة  لك  يل، وذ بل الل حالهم ق لىر يوم  إ
(القيامة

(2) 

قال:  سلم  بن م مد  صحيحة مح ها:  ومن
عبد الله )عليه السلام( عن الجمعة  أبا)سألت 

لى رأس  ها ع كان من من  كل  لى  جب ع قال: ت ف
زاد علةةى ذلةةك فلةةي  عليةةه فةةإن  فرسةةخين

شيء(
(3)

. 
ومنها: صحيحة محمد بن مسلم وزرارة عن 

)عليه السلام( قال: )تجب الجمعة جعفر  أبي
على كل من كان منها على فرسخين(
(1)

. 
قد  سره(قرّب و قدس  ية  ) جه المانع و
له  سره(بقو قدس  ها ): ) في دلالت جه  )والو

ناً  عة تعيي جوب الجم عدم و لى  ضور  أنع الح
زيد ألم يكن واجباً على النائي ب إذالها 

لى  نا ع سخين وبني عة  أنمن فر صلاة الجم
على من كان  إقامتهايينية لوجوب واجبة تع

زيد من فرسخين في محله، لأن أبعيداً عنها ب
ناً،  لف تعيي كل مك لى  ها ع ضنا وجوب مفرو
وإمام الجماعة يوجد في كل قرية ومكان من 

هم  سلمين، الل مل  أن إلابلاد الم باريح  الأخ
على سكنة الجبال ومن يعيش في القلل على 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 1) 
 .1،2، ح1الجمعة وآدابها، باب

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 2) 
 . 1، ح1الجمعة وآدابها، باب

ب ( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبوا1( و)3) 
 .6،5، ح1صلاة الجمعة وآدابها،الباب
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ندرة بم من ال هو  فراد و ذاً إكان سبيل الان
ب نائي أف عن ال عة  صلاة الجم سقي  جب ت ي مو
نه أب سقوعها ع فالحكم ب سخين  من فر يد  ز

بقوله )عليه السلام( فلي  عليه شيء يدلّنا 
(على عدم وجوبها تعييناً لا محالة(

 (1)
. 

 :وفيه
ستطيع   -1 نا ن لى  أنإن ها ع قرّب دلالت ن

به  ما قرّ ك   لى ع ني ع جوب التعيي قدس الو (
موم من مانعيت سره( هة الع من ج نه  ها ع

لروايتين  في ا لوارد  لىا ية لا  الأو والثان
مةةن جهةةة التمسةةك بةةإعلاق الوجةةوب وعةةدم 

ضور شتراعه بح مام  ا سلام(الإ يه ال لأن  )عل
الرواية ليست بصدد البيان من هذه الجهة 
وإنما هي بصدد تحديد مسافة من تجب عليه 

يق جود تعل يده و يل ويؤ في  في ذ ية  الروا
 إمةةامكةةان  إذانةةى ذلةةك التهةةذيب )ومع

عةةادل(
(2)1

وهةةو غيةةر ظةةاهر فةةي صةةدوره عةةن 
صوم  عل المع ها، فج يد إعلاق سره(فق قدس  ( 

لة  ية دا ني الروا جوب التعيي عدم الو لى  ع
 ))لا محالة(( فيه مبالغة.

سلام( إن  -2 يه ال له )عل صحيحة  قو في 
سلم بن م مد  ني  مح شيء( لا يع يه  لي  عل )ف

حا بل بل قاً  نه مطل يف ع هذه سقوط التكل ظ 
صلاة و قد أال في  أنعت ضح  نى وا هذا المع

أهل اللغة كقول المضيف لضيفه: لقد  أذهان
عددت هذ أ في  ما  هلك  شيء أي م كل  لدار  ا

في  جه  تكتحتا ني  إقام لي  يع مع أو نه ج
فالإمام )عليه السلام( يسقي  ؛الدنيا لضيفه
يف  نه التكل في ع ضور  صلاة بالح ماهذه ال  أ
لك  عما وراء ذ قد جم جوب ع ها كو هو ة غير ف

                                                 
)من  ( التنقيح في شرح العروة الوثقى1)

 .11/30: الموسوعة الكاملة(
: العمل في ليلة الجمعة 1، باب3( التهذيب، ج2)

 .10ويومها: ح
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ت  تي دلّ مات ال شمول بالعمو لى م جوب ع و
إقامتها عند اجتما  الشرائي ومنها، وجود 

 إمام يخطب على تعبير الروايات.
وجةةود إمةةام الجمعةةة الجةةامع  إن -3

ها  شروعها، ومن ضمون  أداءل تين بالم الخطب
هذه  لي  ب قدس  شار  الم يده ال لذي ير ا
 الوفرة في كل قرية ومكان وهو ما سنناقشه

عالى بإذن الله ت قاً  لك  لاح لى ذ شاهد ع وال
واقعنا الحالي فلي  من السهل إيجاد أئمة 
جمعةةات بالعةةدد الكةةافي للمةةدن الكبيةةرة 
والصغيرة فضلاً عن القرى والأرياف وعلى رأس 

سخ لى  كل فر ها ع عي لحمل فلا دا هذا  لى  وع
قال  ما  نادر ك فرد ال سره(ال قدس  عه  ) ومن

  .شرطٍ ما بل إن عدم إقامتها لعدم توفر
وقد شرحت هذا المعنى وأوضحته معتبرة 

جعفر )عليه السلام(  أبيمحمد بن مسلم عن 
لى  ها ع كان من من  لى  عة ع جب الجم قال: ت (

لك  نى ذ سخين، ومع عادل  إذافر مام  كان إ
 أميالكان بين الجماعتين ثلاثة  إذاوقال: 

(فلا بأس أن يجمع هؤلاء ويجمع هؤلاء
(1)

 فإن 
 امة جمعة أخرى مع توفرالرواية أذنت بإق

مام  عن الإ ضلاً  سخ ف سافة فر لى م عادل ع ال
 على وجوب لاً ، بل يمكن جعلها دليالفرسخين

جاز  صاديق )إذا  من م مورد  ها لأن ال إقامت
بار  جب( باعت مة أنو بة  إقا عة واج الجم

فإذا زال  مانع  جود  ها لو صِ في ما رُخّ وإن
 المانع عاد الوجوب.

صةةلاة نةةه حتةةى لةةو أمكةةن إقامةةة إ  -1
بل  سخين  عد فر لذي يب كان ا في الم عة  الجم

حداً  سخاً وا يدفإن  فر ها ب مام  إقامت الإ
ونائبه الفقيه الجامع للشرائي وقد لا يرى 
المصلحة في تفريق الناس على جمعات وإنما 

                                                 
( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 1) 

 .2، ح2الجمعة وآدابها، باب 
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من  غرض  قق ال حد ليتح كان وا في م هم  يجمع
 .التشريع

الروايةةات الرابةةع مةةن الموانةةع ))
ومنهم أهل القرى  الواردة في أنا كل جماعة

عة  إذا صلاة الجم هم ل طب ل من يخ فيهم  كان 
 أربعوإلا يصلون ظهراً  إقامتهاوجبت عليهم 

 :، ومنها((ركعات
صةةحيحة محمةةد بةةن مسةةلم عةةن احةةدهما 

)سألته عن أناس في  :)عليهما السلام( قال
عة عة جما صلّون الجم هل ي ية  عم  ؟قر قال: ن

لم يكن من يخطب( إذاربعاً أويصلون 
(2)

.
1)

. 
قال:  لك  بد الم بن ع ضل  برة الف ومعت

 إذاعبد الله )عليه السلام( يقول:  أبا)سمعت 
 أربعكان قوم )القوم( في قرية صلوا جمعة 

عات، عوا فإن  رك هم جم طب ل من يخ هم  كان ل
تين  إذا لت ركع ما جع فر وإن م  ن كانوا خ

لمكان الخطبتين(
(1)

. 
قال سماعة  قة  سألت  :وموث با) بد الله  أ ع

لام( عن الصلاة يوم الجمعة فقال: )عليه الس
فركعتان وأما من يصلّي وحده الإمام  مع أما

 إذاركعات بمنزلة الظهر، يعني  أربعفهي 
طب، مام يخ كن فإن  كان إ ماملم ي طب  إ يخ

ركعات وإن صلوا جماعة( أربعفهي 
(2)

.
(3)

. 
عبد  أباوموثقة ابن بكير قال: )سألت 

ي  لهم عن قوم في قرية ل)عليه السلام(  الله
عة  يوم الجم هر  صلون الظ هم، أي مع ب من يج

في جماعة؟ قال: نعم إذا لم يخافوا(
(3

1

)
. 

                                                 
، أبواب صلاة وسائل الشيعة: كتاب الصلاة( 2) 

 .1، ح3الجمعة وآدابها،باب
وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة ( 1)

 .2، ح 3الجمعة وآدابها،باب
( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 2) 

 .3، ح5الجمعة وآدابها، باب
( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 3) 

 .1، ح12الجمعة وآدابها، باب 
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 :بقوله وجه المانعية )قدس سره(وقرّب 
 أنوتقريةةب الاسةةتدلال بتلةةك الروايةةات ))

بد  طب لا  من يخ ها ب مراد في من  أنال كون  ي
هم  طب ل عل -يخ شأنه أن  -بالف نْ مِنْ  لا مَ

لخطبة فعلاً، وذلك يخطب، وإن لم يتمكن من ا
ن الظةةاهر المتبةةادر مةةن قولةةه )عليةةه لأ

سلام(  طب -ال ية - من يخ له  ،هو الفعل فحم
لى  من  إرادةع نى  قوة بمع شأناً و طب  من يخ

 له قابلية ذلك خلاف الظاهر جداً.
لى  مل  أنع كن ح نادر لا يم فرض  لك  ذ
 الأمةةاكنفةةي  أنعليةةه، لوضةةوح  الأخبةةار

جد قرى يو لبلاد وال من ا سكونة  مام  الم إ
صلي  هاي ية لا  بأهل جد قر بل لا يو عة  جما

عة  قيم الجما مام ي ها إ هم في كون ل  إلاي
مامنادراً،  قراءة  والإ من  يتمكن  لذي  ا

من  يتمكن  عة  مة الجما تاب وإقا حة الك فات
عاً لأ عة قط صلاة الجم في  بة  حة الخط ن الفات

 والإرشادتجزئ في الخطبة، ويكفي في الوعظ 
تقوا الله أو نحوه الناس ا أيهايقول: يا  أن

فأقل الواجب المجزئ من التحميد والثناء 
وقراءة السورة أمر مقدور لكل إمام يقيم 
بة  عة خط صلاة الجم في  بر  عة، ولا يعت الجما

قف  تى يتو لة ح هاعوي مال  إلقاؤ لى الك ع
 والمهارة في فن الخطابة.

القرى يوجد من  أهلفي  إنوعلى الجملة 
قرية لا يوجد  يخطب لهم شأناً وقوة ولا توجد

قى أي  عه لا يب كذلك وم طبهم  من يخ ها  في
جود  لى و عة ع صلاة الجم جوب  يق و نى لتعل مع
من يخطب، ووجوب صلاة الظهر على صورة عدم 
لى  يات ع مل الروا من ح ناص  فلا م نه،  وجدا

 .-فعلاً  -من يخطب  إرادة
صلاة  أنواضحة الدلالة على  فالأخبار نإذ

بة  ير واج عة غ مةالجم سها، في ن الإقا ف
من  جود  قدير و لى ت ها ع يؤمر ب ما  وإن

رادته، وخطب لهم أي إأقامها في الخارج ب
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فإن  بها للإتيانوتهيأ  إقامتهاأقدم على 
ن لم يكن إالواجب حينئذٍ هو صلاة الجمعة، و
ها  لى إقامت قدم ع من أ ناك  عل -ه  -بالف

 فالواجب صلاة الظهر.
وأين هذا من وجوب صلاة الجمعة تعييناً 

ها جب ل لأن كذلك لو نت  قدامو كا لى  الإ ع
لم  لو  يث  ها بح شرة لخطبت ها والمبا إقامت

ها مام  يقم عل -الإ هم  -بالف طب ل لم يخ و
ارتكب معصية بتركه فريضة تعيينية في حقه 
لة  عن العدا سقوعه  سقه و كم بف بذلك يح و
ية  فرائض اليوم عض ال ترك ب لو  ما  ير  نظ

جوز  يف ي سقه ك كم بف مع الح مداً و  أنمتع
هم  صلي ب بعي هراً  أر عات ظ له -رك ما لع ك

يات به  -ظاهر الروا مام  جواز الائت عدم  ل
  .وقتئذٍ 

الاستدلال بتلك  إنيقال  أنهذا بل يمكن 
 إرادةالروايات غير متوقف على حملها على 

طب  عل -من يخ لى  -بالف ها ع لو حملنا ف
ضاً  -شأناً  -من يخطب لهم  إرادة  أمكنناأي

ع جوب الجم عدم و لى  ها ع ستدلال ب  -ة الا
ناً  ها -تعيي جب   لأن كذلك لو بة  نت واج لو كا

قرى  هل ال لى أ بة ع م الخط ية -تعلّ  -كفا
لى  تدروا ع قوة ويق شأناً و ها  نوا من ليتمك

ها ترك  إلقائ كون  ية وي عة الآت في الجم
ماً، ها محر كون فإن  تعلم تي ي قدمات ال الم

في  عذره  جب وت ترك الوا لى  ياً إ ها مؤد ترك
، ومعه يكون ظرفه واجبة التحصيل لا محالة

الإمام  مستلزماً لفسق وإهمالهترك التعليم 
وبه يخرج عن قابلية الإمامة في الجماعة، 

ئذٍ كما هو ظاهر تولا معنى للائتمام به حال
(الروايات(

(1)
. 

بعدة  )قدس سره(تلخيص استدلاله ويمكن 

                                                 
)من  الوثقى يح في شرح العروة( التنق1) 
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 أفكار:
المراد بة)من يخطب( في هذه  إنالأولى: 

معة ويقيم الروايات من يتصدى لخطبتي الج
ن شأنه القدرة على الخطابة الصلاة فعلاً لا مَ 

 :لوجهين
في  -1 لي   لك و في ذ يات  هور الروا ظ

ما يد م تين أز من الخطب جب  جزء الوا في  ال
 الصلاة.
 .وجود من يحسن الصلاة في كل مكان -2

تعيينياً لوجب  الثانية: لو كان الوجوب
فإنه  يتصدى وإلا أنعلى من يحسن الخطبتين 

 لواجب وهو مستلزم للفسق فكيف يفترضمضيع 
مام  سلام(الإ يه ال عة  )عل ته للجما  إنإقام

 لم يقم الجمعة مع فقده شرط العدالة؟
ضنا  لو افتر تى  ثة: ح مراد  أنالثال ال

ية  عة للمانع صلح المجمو شأني فت يب ال الخط
فائي  جوب الك حو الو لى ن ئذٍ ع جب حين نه ي لأ

 يتعلم الخطبتين أنعلى واحد في كل مكان 
لتعلم ترك ا لو  صلاة و مة ال نه  لإقا تارك فإ

لواجةةب وهةةو مسةةتلزم للفسةةق فكيةةف يةةأمُّ 
 .الجماعة

 :ويرد عليه
 أنلاحةةظ فةةي ردّه  )قةةدس سةةره(نةةه إ -1

القائةةل بةةالوجوب التعيينةةي يوكةةل أمةةر 
الناس بينما نحن اشترعنا في  إلىإقامتها 

يتصدى الفقيه الجامع  أنوجوبها التعييني 
ائبةةاً عامةةاً للإمةةام للشةةرائي باعتبةةاره ن

معنى )لهم إمام يخطب( أي لهم فإن  وحينئذٍ 
 إمام معين من قبل نائب الإمام.

من  لة  جال لجم قى م هذا لا يب ضوء  في  و
سق مه كف في كلا تي وردت  شكالات ال مام  الإ الإ

علاً للخطبتين. لأن  لي   الأمرإذا لم يتصد ف
بيةةده وإنمةةا بتنصةةيب الفقيةةه الجةةامع 

 للشرائي.
نا -2 مانع  أنستطيع ن إن هذا ال عل  نج



 (21 ) 
 

من الوجوب التعييني دليلاً عليه أي عك  ما 
 :بأكثر من تقريب )قدس سره(أفاد 
عة  -أ صلاة الجم بين  طولي  تب ال التر

والظهر كما في موثقة سماعة وهي صريحة في 
ناً  عة تعيي صلاة الجم جوب  تتم فإن  و لم 

فالظهر ولي  الوجوب تخييرياً وهي  شرائطها
لكفارة المرتبة )فَمَنْ لَمْ يَجدِْ( بنف  لسان ا
 مسألتين واحد.والقول في ال

بإقامتها في معتبرة الفضل بن  الأمر -ب
عبد الملك حيث ورد فيها )فإن كان لهم من 
 يخطب لهم جمعوا( وهي أأكد في الدلالة على

وقد يضعّف هذا الوجوب كما قيل في الأصول، 
نع  توهم الم قام  في م مر  نه أ يب بأ التقر

قال في يث  ترخيص ح يد ال بوف فة أ ))لا  :حني
هل  لى أ جب ع ما ت سواد وإن هل ال لى أ جب ع ت

صار(( الأم
(1)

مرّ ،  يات و عض الروا  أنفي ب
لا تقةةام إلا فةةي مصةةر تقةةام فيةةه  الجمعةةة

الحةةدود وتعةةدد الأسةةئلة مةةن الأصةةحاب فةةي 
هذا لك، و لى ذ شاهدٌ ع فة  عة الآن  المجمو

برى  صغرى وك بول  شكال مق ترخيص أن إلاالإ  ال
نه  بالوجوب لأ قول  نه ال لزم م قام ي في الم

 . من تطبيقات قاعدة )إذا جاز وجب(
 .وكذا تقرب الروايات الأخرى

كافي  -3 عدد ال باء بال جود خط عدم و إن 
لتغطية كل التجمعات السكانية سواء كانت 

 إذاقرية أو مدينة لي  فرضاً نادراً خصوصاً 
التفتنا إلى مواصفات الخطيب الذي تفيده 

قل الرو يات ولا يُع عول  أنا يب  ستمر الخط ي
)يا  :عمره يقرأ لهم سورة الفاتحة ويقول

الناس اتقوا الله( وينزل فما قيمة هذه  أيها
صلاة الجمعة وهل هذا هو  أداءالطريقة من 

 أزمانناالسر في تشريعها، ونحن نشهد في 
المعاصرة رغم اتسا  الحوزة العلمية وبسي 

                                                 

 .1/592( الخلاف للطوسي: 1) 
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عدد  يادة  ها وز هانفوذ لى الآلاف  أفراد إ
شرات الآلاف  لكأوع مع ذ ناً و كل فإن  حيا

القرى تقريباً ومدناً صغيرة كثيرة بل حتى 
شد  من المر ية  يرة خال مدن الكب عض ال ب
عة  صلاة الجما قيم  لذي ي ل  ا لديني والمب ا
صوم  مان المع يك بز ما رأ عة ف عن الجم ضلاً  ف
ليهم  ضييق ع كان الت يث  سلام( ح يه ال )عل

 صور البطش والقسوة. أقصىوعلى شيعتهم في 
)لا يبقى أي معنى ) :)قدس سره(قوله  -1

( (لتعليق وجوب الصلاة على وجود إمام يخطب
 :كثر من معنىأوقد علمت 
الكثير من  وّ من الطبيعي خل إن: أولها

صلاة  يؤدي  يب  من خط سكانية  عات ال التجم
الجمعةةة بشةةكلها ومضةةمونها الةةوارد فةةي 

 .(ليهم السلام)ع البيت أهلروايات 
 إلاالخطيب قد يكون موجوداً  إنثانيها: 

صديه أ من ت نع  هانه يم له  لإقامت مانع كقو
لم  يات )و من الروا عدد  في  سلام(  يه ال )عل
يخافوا( فقوله )عليه السلام( )فيهم إمام 

يخطب من جميع الجهات  أنيخطب( أي يستطيع 
كشةةخص والأخةةرى المتعلقةةة  إليةةهالراجعةةة 

 بظروفه الموضوعية.
سرّ إقامة الجمعة هو تحشيد  ثالثها: إن

الناس في المنطقة المحددة شرعاً في مكانٍ 
كن طب ل مام يخ جد إ قد يو حد ف مام  وا لا الإ

يرى مصلحة في إقامة جمعة أخرى لأنه يريد 
كون  ئذٍ لا ي حد وحين ضع وا في مو كل  مع ال ج

في بالمعنى الذي ذكرناه )لهم إمام يخطب( 
ما  عة، ك قد جم كان ولا تنع هذا الم ير   أنغ

مسةةلمو  يجتمةةع أنالحكمةةة الإلهيةةة شةةاءت 
 .العالم كلهم في موسم الحج في مكان واحد

هي البيان وتعليم الإمام  وظيفة إنثم 
قول  مة في شرط  إنالأ طب(  مام يخ جود )إ و
يه  لي  عل ضوعه أوْ  أنو قق مو هل  يتح  أنلا و

 .تحققه فرض نادر
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ليهم  -5 صومين )ع ند المع فرق ع جد  يو
مام ا بين إ سلام(  عة ال عة والجما ن إو -لجم

به  برأ  لذي ت جزي ا قل الم سب الأ نا بح كا
الذمة من دون النظر إلى فلسفة التشريع

(1)
 

 أعلىومرتبة إمام الجمعة  -ومصالحه واحداً 
مة  سماعة المتقد قة  لذلك موث شهد  ما ي وم

سألت  باقال ) عن  أ سلام(  يه ال بد الله )عل ع
قال:  عة ف يوم الجم صلاة  ماال مام  مع أ الإ

ت ماان فركع بع  وأ هي أر حده ف صلي و من ي
كان إمام  إذاركعات بمنزلة الظهر، يعني 

طب، هي فإن  يخ طب ف مام يخ كن إ بعلم ي  أر
عة( صلوا جما عات وإن  رك

(2)
كل   كان  لو  ف

يكون إمام جمعة  أنإمام جماعة قادراً على 
كلام في  لذيل  نى ا ما مع مام  ف يه الإ )عل

 أربعن لم يكن إمام يخطب فهي إالسلام( )ف
كعات وإن صلوا جماعة(ر

(3)
. 

                                                 

( مما ورد في سر تشريع صلاة الجمعة وخطبتيها 1)
قول الإمام الرضا )عليه السلام(: )إنما جعلت 
الخطبة يوم الجمعة لأن الجمعة مشهد عام فأراد 

في  أن يكون للأمير سبب إلى موعظتهم وترغيبهم
الطاعة وترهيبهم من المعصية وتوقيفهم على ما 
أراد من مصلحة دينهم ودنياهم، ويخبرهم بما 
ورد عليهم من الآفاق ومن الأهوال التي لهم 
فيها المضرةُ والمنفعة، وإنما جعلت خطبتين 
ليكون واحدة للثناء على الله والتمجيد والتقدي  

نذار لله عز وجل، والأخرى للحوائج والإعذار والإ
والدعاء، ولما يريد أن يعلّمهم من أمره ونهيه 

 6، ح25ما فيه الصلاح والفساد( )الوسائل: باب
عن علل الشرائع وعيون أخبار الرضا )عليه 

 السلام( للصدوق(.

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 2) 
 .3، ح5الجمعة وآدابها، باب

كن حمل ( وللإنصاف نقول هناك أكثر من وجه يم3) 
 موثقة سماعة عليها غير ما ذكر:

الأول: وجود مانع من إقامة الجمعة وتصدي       
 الإمام للخطبتين.
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فاوت  بة ت في الرت قدم  هذا الت شهد ل وي
هم  عة أ صلاة الجم بة ف في الرت ما  متعلقه

لذا أو عة  صلاة الجما من  ظم  شار  أع جب ال و
عد  لى ب عة ع عات الواق كل الجم ضمام  ان
ية  حدة مركز عة وا لى جم قل إ سخين فأ فر
من  شقات  مل الم ها وتح ضور في جب الح وأو

لخطبتين وقد اعترف أجلها وأوجب استما  ا
سره( قدس  ته  ) عض كلما في ب فرق  هذا ال ب

قال  سره(ف قدس  من إ)) :) ناص  ن أنه لا م
ممن يصلح  -أي الجمعة -فيها الإمام  يكون

ترهيبهم،  ترغيبهم و ناس و ظة ال هالموع  فإن
لد  في الب كان  من  كل  ضرها  عام ويح شهد  م

لى  ضواحيه إ عةو به  أرب من جوان سخ  فرا
فرسخاً بضرب الأربعة  عني ستة عشرأالأربعة 

نب  من الجوا سخين  لى فر عة أو إ في أرب
عة  ضرب أالأرب سخ ب ية فرا ني ثمان نينع  الاث

عن  دَ  من بعُ ستثناء  لى ا ظراً إ عة ن في الأرب
جوب  عن و ها أو  عن وجوب سخين  عة فر الجم
الحضةةور لهةةا وإن لةةم يبلةة  حةةد السةةفر 

 .(يجتمع فيها خلق كثير( نذإالشرعي، 
سابية ظة ح جد ملاح نا  وتو كان ل ما  نا  ه

ها أن ضه ل لولا تعر ساحة فإن  نذكرها  م
ست  ضور لي جوب الح شمولة بو قة الم المنط
مربعةةة وإنمةةا دائريةةة حيةةث يكةةون مكةةان 
هي  ها  صف قطر ها ون عة مركز قاد الجم انع
سخان  شار  أي فر ند ال برة ع سافة المعت الم

وتسةاوي )اثنةي  223111وتكون المساحة 
س صف الفر عاً ون سخاً مرب شر فر باً، ع خ( تقري

نا وإذا ضربنا  أن أرد بالكيلومتر  سبها  نح
هذا الناتج في مربع ما يعادل الفرسخ من 

كم فتكون المساحة  515الكيلو مترات وهو 

                                                                                                                      
الثاني: أن نفهم من قوله )يخطب( أي يرغب       

أن يخطب وله إرادة لإقامة صلاة الجمعة من دون 
 وجوب عليه.
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(2515)  (2515) 3111   وتساوي حوالي
عاً وهي مساحة شاسعة 310) تراً مرب ( كيلو م

 فعلاً.
ضاف  سره(وأ قدس  ثل ) :) في م مام  )والإ
بد وهذا المجت كون أمع لا  عة-ن ي  -بالطبي

تر ترغيبهم و موعظتهم و من  ناً  يبهم همتمك
لك  من ذ يتمكن  حذيرهم ولا  صف  إلاوت المت

الفاضلة من العلم والعدالة وسائر  بالأخلاق
كون  بد وأن ي ما لا  ية، ك مالات المعنو الك

لى  عاً ع ضا متطل ضرة  الأو سالفة والحا ال
عة مام الجم كون إ مور، ف لى الأ سيطراً ع  وم
ثل ذاك  في م حال  بع ال ضيه ع مر يقت كذلك أ

ظيم مع الع قال (المجت ثم  سره((  قدس  (:  
ما  إن)) عة ب هاالجم كان أن ظيم  شهد ع  م

مام  ها الإ عة  -في ير  -بالطبي مةغ في  الأئ
((سائر الجماعات المتعارفة

(1)
. 

مةةن يتتبةةع ورود )كةةان( فةةي  إن -6
مة  كان( التا جدها ) مة ي يات المتقد الروا

جد(  نى )وُ سلم بمع بن م مد  صحيحة مح في  ف
سماعة  قة  في موث طب( و من يخ كن  لم ي )إذا 

قد  طب( ف مام يخ كن إ لم ي فإن  عت)  أنا
لى  قه ع لم تعلّ طب و مام يخ جود إ جوب بو الو

خلافاً لما قاله  لإقامتهاتصدي هذا الخطيب 
سره( قدس  جوب  ) يب و كان ترت عدم إم من 

ها  عدم وجوب طب و مام يخ جود إ لى و صلاة ع ال
 ه.على عدم وجود

له  -2 سره(قو قدس  ين)) :) من  وأ هذا 
عدم  أنمردود بما تقدم من  (لخ(.. إ.وجوب

ها ناً  إقامت لي  تهاو مانع و جود ال كان لو
 -الفريضةةة حتةةى يحكةةم بفسةةقهم  أداءفةةي 

 إمكةةانوبالتةةالي عةةدم  -والعيةةاذ بةةالله
 الائتمام بهم.

                                                 
)من  ( التنقيح في شرح العروة الوثقى1) 

 .19-11/11: الموسوعة الكاملة(
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له  -1 سره(قو قدس  كن) :) بل يم (. ..
من طبتين وجب فيه تعلم الخأوالذي  (لخ(إ

في هذا المقطع فإن  باب المقدمات المفوّتة
شروط  أنواضحة وهي  أصوليةغفلة عن نكتة 

الوجةةوب لا يجةةب تحصةةيلها علةةى المكلةةف 
ها  حج لكن لى ال سبة إ ستطاعة بالن  إذاكالا

تحققت وجب الحج عك  شروط الواجب كالوضوء 
يجب تحقيقه ووجود إمام يخطب فإنه  للصلاة

جوب  شروط الو من  ئه  نهلأهو  في بانتفا ينت
جب  جادفلا ي مع  إي في التج طب  مام يخ إ

عم،  عة، ن جب الجم سكاني لت من  إذاال جد  و
يةله  جامع  لذلك الأهل يه ال مره الفق وأ

شرائي ما   لل ند اجت ها ع يه إقامت جب عل في
جب  ضر لي جب الح ما لا ي بر ك عدد المعت ال

 .الأمثلةالصوم ونحوه من 
له  -9 سره(قو قدس  قدمات ) :) فإن الم (

ها كون ترك تي ي يف  (لخ(إ...ال هو تعر هذا 
ت قدمات المفوّ في  ةالم ها  يؤدي ترك تي  ال

هي  فه و في ظر جب  يت الوا لى تفو ها إ ظرف
مقدمات الواجب لا الوجوب  لأنهاوجبت  إنما

 عمّا نحن فيه. أجنبيفهذا الكلام 
 

 الاستدلال على الوجوب التعييني بطائفة أخرى من الروايات:
 

خوئي  سيد ال سره()قال ال قي قدس  : ))ب
يات من الروا خرى  بذة أ في ن كلام  تي  ال ال

مدعى، ولا  هذا ال لى  ضاً ع ها أي ستدلوا ب ا
تأتى  ضها -ي جوب  -في بع لى الو مل ع الح

 التخييري كما توهم((.
صحيحة زرارة الآتية  )قدس سره(ثم ذكر 

حن  حازم ون بن  صور  صحيحة من ثم  شها  وناق
هي قام و في الم خر  يات أُ مع روا  سنذكرهما 

 إذامةةا دل علةةى وجوبهةةا علةةى المسةةلمين 
 اجتمع العدد المعتبر ومنها:

جعفةةر  لأبةةيصةةحيحة زرارة قةةال: )قلةةت 
عة جب الجم من ت لى  سلام( ع يه ال قال:  ؟)عل
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تجب على سبعة نفر من المسلمين، ولا جمعة 
مام،  حدهم الإ سلمين أ من الم سة  من خم قل  لأ
هم بعضهم  فإذا اجتمع سبعة ولم يخافوا أما

(وخطبهم
(1)

. 
عن حازم  بن  صور  صحيحة من ها:  بي  ومن أ

بد الله  قوم ع مع ال قال: )يج سلام(  يه ال )عل
عة  ما زادوا، إذايوم الجم سة ف  كانوا خم

هم، أكانوا فإن  عة ل فلا جم سة  من خم قل 
، لا يعذر الناس والجمعة واجبة على كل أحد

خمسة: المرأة والمملوك والمسافر  إلافيها 
(والمريض والصبي

(2)
.

(1)
. 

أبي عبد  ومنها: صحيحة عمر بن يزيد عن
قالالله  سلام(  يه ال سبعة  إذا) :)عل كانوا 

ةوا في جمةاعة(يوم الجمعة فليصلّ 
(3)

.
(2)

. 
لك  بد الم بن ع ضل  برة الف ها معت ومن

المتقدمة
(1)

.
3)

. 
صريحة  جوب  لى الو يات ع لة الروا ودلا

ماً كما وظاهرة  بالعموم والإعلاق وليست توه
 .)قدس سره(قال 

ص شروط ف ستيعاب  في ا ظاهرة  حيحة زرارة 
والسؤال  )عليه السلام(الإمام  الوجوب من قبل

ضح جب( فأو من ت لى  مام  عام )ع يه الإ )عل
سلام( عدد  أن ال سيين: ال شرعين رئي جوب  للو

حوه، ووردت  خوف ون من ال مانع  جود  عدم و و
شارة  ها الإ لىفي صدر  إ في  مرتين  جوب  الو
لما قالوه  وفي ذيلها )أمّهم( الرواية )تجب(

هامن  من  أن جوب  لى الو لة ع في الدلا كد  أأ
صيغة أفعل لأنها تفيد التحقق متجاوزة الطلب 

                                                 
( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 1) 

 .1، ح2الجمعة وآدابها، باب
( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 2) 

، وروى ذيله في باب 2، ح2الجمعة وآدابها، باب
 .16، ح1

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب 1( و )3)
 .6، 10،ح2صلاة الجمعة وآدابها،باب



 (15 ) 
 

 امتثاله. إلى
ما عام  أ ها  فالوجوب في صور  صحيحة من

قدم  قد ت ستثني و ما ا عدا  حد  كل أ شامل ل
يات  عة الروا في مجمو شتها  ها ومناق تقريب

 التي افتتحنا بها الاستدلال.
ظاهرة في الوجوب  وصحيحة عمر بن يزيد

 (.)فليصلوا )عليه السلام(التعييني لقوله 
خوئي  سيد ال ترف ال قد اع سره(و قدس  ( 

)قدس بدلالتها على الوجوب التعييني فقال 
ثم  :سره( ها و إن)) جوب إظاهر هو و كان  ن 

صلاة الجمعة تعييناً على كل مكلف بعد تحقق 
سبعة ما   نه  اجت خارج(( إلا أ قدس في ال (

القةةرائن التةةي  أن)غيةةر ) :أضةةاف سةةره(
عدم  ية و بة تخيير ها واج لى كون قدمناها ع
كان  ما إذا  ياً إلا في بة تعيين ها واج كون
مل  لى ح تدلنا ع عل  طبهم بالف من يخ ناك  ه
تلك الروايات أيضاً على الوجوب التخييري. 

ببعض  ضها  ضم بع عد  يات ب صل الروا  أنفحا
سه  في نف قق  ما تح تى  سبعة م ما  ال اجت

م بعضهم لأداء الخطبة وتصدى للصلاة بأن أقد
سلمين  لى الم ها ع بت إقامت عل وج ها بالف ل

وإلا فلا وهو معنى الوجوب التخييري((
(1)

. 
بأنها  )قدس سره(نتفق معه  إنناأقول: 

تةةدل علةةى الوجةةوب التعيينةةي بوجةةود مةةن 
نه يجعل أيخطبهم بالفعل لكن الفرق بيننا 

تخييرياً لتصدي من يخطب بالفعل ونحن  الأمر
نه ملزم بالتصدي إذا لم يكن هناك إل نقو

به  مام أو نائ يره والإ خوف وغ من  مانع 
الفقيه الجامع للشرائي هو الذي يحدد ذلك 

له فإن  وإلا جة قو سره(نتي قدس  كان )  إم
كن  صوم إذ يم صر المع في ع تى  ها ح تعطيل
للسبعة أن لا يجتمعوا فلا تجب الجمعة وعلى 

                                                 

)من  تنقيح في شرح العروة الوثقى( ال1) 
 11/36: الموسوعة الكاملة(
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على  اً عام اً وجه )قدس سره(أي حال فقد ذكر 
التعييني  دلالة هذه الروايات على الوجوب

له  سره(بقو قدس  لى ) :) ها ع لة ل  أن)لا دلا
صلاة الجمعة واجبة تعيينية بل هي على خلاف 

الحكم بوجوب  أنالمطلوب أدلّ، والوجه فيه 
صلاة الجمعة على سبعة نفر إنما هو في حق 

ضوح  سافرين، لو ير الم جب  أنغ سافر لا ت الم
عة ي يه الجم في عل جائزة  هي  عم،  ناً، ن قي

ستحبة  بل م قه  ماح ختصّ  وأ فلا ي جوب  الو
 بالحاضرين.

لى  جوب ع يق الو نى لتعل لك لا مع لى ذ وع
ن وجود السبعة وجود سبعة من المسلمين، لأ

متحقق في أي بلدة وقرية، وهل يوجد مكان 
! ؟مسكون للمسلمين ولا يوجد فيه سبعة نفر

ن لاحظنةةا حولةةه إلةةى مةةا دو إذاولا سةةيما 
لئلا يبل   -أربعة فراسخ من جوانبه الأربع 

شرعي سفر ال من  -حد ال سخين  لى فر أو إ
على عدم وجوبها على  الجوانب الأربعة بناءً 

سخين  من فر يد  ها بأز نائي عن هو -ال ما  ك
بذلك  -كذلك جودهم و يق بو نى التعل ما مع ف

 يصبح التعليق فيها لغواً ظاهراً.
بال و في الج عيش  من ي لى  له ع طنيوحم  ق

البةةراري والقلةةل علةةى سةةبيل الانفةةراد 
بان  ضة والره هل الريا لى أ عزال أو ع والان

يرهم م ير وغ مع غ عن المجت عزلاً  عيش من من ي
نهصحيح،  مر لأ فرض  أ هو  بل  قق  نادر التح

الخروج عن موضو  الوجوب والصحة لعدم صحة 
ها  عدم وجوب عة و عة ولا  إلاالجم مع الجما

يد  مل التقي يف يح فردة فك قد من في تنع
 .أمثالهمالروايات على الاحتراز عن 

يات  ذنإ من الروا يراد  من أن  ناص  لا م
لا -التعليق على اجتما  السبعة من المسلمين 

فمعنى الروايات على ذلك  -على أصل وجودهم
السبعة متى ما اجتمعت في الخارج وتحقق  أن

بت  عة وج صلاة الجم جل  سه لأ في نف ماعهم  اجت
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في به  صرح  ما  لى  ها ع يث  إقامت صحيحة ح ال
هم  فإذاقال:  خافوا أم لم ي سبعة و مع  اجت

 بعضهم وخطبهم.
والتقييةةد فيهةةا باجتمةةا  السةةبعة 
قق  ببعض وتح ضهم  ضمام بع لى ان يق ع والتعل
ما  تراز ع هو للاح ما  صالية إن ئة الات الهي

 إذا كانوا متفرقين وغير مجتمعين لأجلها.
لى  صحيحة ع تدلنا ال عة أف مة الجم ن إقا

هةةا غيةةر مةةأمور بهمةةا فةةي والاجتمةةا  لأجل
ما   بل الاجت جوب ق فلا و سهما  جب نف ولا ي

 وإقامتهمتحقق اجتماعهم  إذاتحصيله، نعم 
لها في نفسه وجبت على غيرهم إقامتها((

(1)
 

 :أقول
نا شته  إن سره(قدمنا مناق قدس  مع  ) و

 :ذلك توجد مناقشات تفصيلية منها
)لا معنةةةةى لتعليةةةةق ) :قولةةةةه -1

جوب قدم  (لخ(إ...الو فة أنت مام  وظي الإ
يكون متحققاً  أنبيان الشرائي ولا يضر فيه 

 لا. أملا وهل هو يسير الحصول  مأ
له -2 في )لأ) :قو قق  سبعة متح جود ال ن و

نتحدا عن كنّا  إذا( (لخإأي بلدة وقرية...
مع  صحيح لأن أي تج كلام  هذا ال عدد ف جرد ال م
سكاني لا يقل عن هذا العدد لكننا نتحدا عن 

عون  لي   لأداءسبعة يجتم هو  عة و صلاة الجم
ضرب أو )قدس سره(بهذه الوفرة التي يصفها 

من شهده  ما ن هو  كرة و يب الف ثالاً لتقر  لك م
حياً سكنياً فإن  اجتما  الناس لصلاة الجماعة

لاف إنسان أو اكثر لا يجتمع في آيقطنه عشرة 
سجده  صلاة  لأداءم عدل أي  إلاال في الم سون  خم

وهي ضئيلة  الألفبنسبة الحضور هي خمسة  أن
سبة هذه الن لى  بر فإن  جداً وع عدد المعت ال

ولا أقل  آلافلوجوب صلاة الجمعة يتحصل من عدة 

                                                 

)من  ( التنقيح في شرح العروة الوثقى1) 
 .36-35: الموسوعة الكاملة(
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ن من عدة مئات فيكون الكلام حينئذٍ له معنى لأ
قرى  في ال سكانية  عات ال من التجم يراً  كث

 لا تتجاوز هذا العدد من السكان. والأرياف
صعوبة  ثر  عدد اك هذا ال صيل  كون تح وي

 إسلاميةما يعيش المسلمون في بلاد غير حين
كون  ما ي ها وحين سبتهم في قل ن بالوت  الإق

على التدين ضعيفاً حيث مرّت بنا فترات لم 
اليد  أصابععدد  إلايكن يصلي في المساجد 

سنّين  سكان من الم ظة بال ناعق مكت في م
 .!المسلمين

برر  قى م ستغراب لا يب فا  الا عد ارت وب
يال بح في الخ سال  ية للاستر مل الروا يث نح

على ساكني الجبال والرهبان وأهل الرياضة 
 والعرفان.

له  -3 سره(قو قدس  من  ن)إذ) :) ناص  لا م
هةةذا عةةين مةةا نريةةده  (لةةخ(إ...يةةراد أن

يات  من الروا مه  ني ونفه بالوجوب التعيي
نه حتى لو اجتمع أوهو غير ما يتبناه من 

هم  ناس فل عة  أنآلاف ال صلاة الجم موا  لا يقي
ها يري و لأن جب تخي سبعةا كن  لو  ل منهم 

كون  ها في هم أن يقيمو لك فل قدس أرادوا ذ (
صد  سره( ما  بق دّ الاجت شرعاً قي ضاف  قد أ

يه  علاق ينف مه والإ صل عد عة والأ مة الجم إقا
اجتمع العدد المعتبر  إذانحن فنقول  أما

وفيهم إمام يخطب ولم يكن مانع من الصلاة 
ها  ليهم إقامت جب ع هاتفي م ضمن توجي ام الإ

شرائي.  أو جامع لل يه ال به الفق جزاه نائ ف
 الله خير جزاء المحسنين.

تشةةهد اجتمةةا   إن مسةةاجد الشةةيعة -1
العشرات وأحياناً المئات وفيهم إمام يحسن 
هر  صلّون الظ فإنهم ي لك  مع ذ تين و الخطب
مون  ماذا لا يقي صرفون فل عة وين صر جما والع

 الجمعة؟
إن اجتما  السبعة  )قدس سره(قد يقول 

شرط لي ما ال جوب وإن شرعاً للو قه    بمطل
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صدي  عة والت مة الجم صد إقا ماعهم بق اجت
وهذا مبني  الإمامالفعلي للخطبتين من قبل 

على كون الوجوب تخييرياً فكيف يكون دليلاً 
صادرة  هذا دور وم يري ف جوب التخي لى الو ع

ضافة  لوب، إ لى المط لىع صريح  إ ته ل مخالف
صوص ند اجت الن عة ع بت الجم تي أوج ما  ال

 السبعة ولهم إمام يخطب ولم يخافوا.
يات أن   -5 ظاهر الروا من  هم  قد يُف

صحة شرط لل هو  عدد  ما  ال جب  اجت أي للوا
يأمر  ندما  قه ع جب تحقي جوب في لي  للو و
الفقيه الجامع للشرائي بإقامة الجمعة ولا 

 -على العدد المعتبر يكون هناك خوف فيجب 
أن يجتمعةةوا لإقامةةة  -علةةى نحةةو الكفايةةة

الجمعة ويأثم الجميع لو لم يجتمع العدد 
وهذا ظاهر السؤال )على من تجب( المعتبر، 

ولم يكن )متى تجب( الظاهر في كونه شرعاً 
نة  جوب والقري خرىللو في  الأ كان(  هور ) ظ

يد  بن يز مر  حازم وع بن  صور  صحيحتي من
أي وجةةود السةةبعة  بالتامةةة لا الناقصةةة

سيأ عة و مة الجم ما  وإقا تي فأمرهم بالاجت
بإذن الله  ضيح  يد تو نة مز طة الثام في النق

 تعالى.
فتدلنا الصحيحة )) :)قدس سره(قوله  -6
كانت هي الوحيدة  إذا( هذا (لخإ...أنعلى 

 في المقام ولكنها ليست كذلك كما ذكرنا.
القرائن  أن)غير ) :)قدس سره(قوله  -2

( ناقشةةنا تلةةك (لةةخإ...التةةي قةةدمناها
شيء  ها  بت من لم يث قرائن و صح ال فلا ي

يه  ت عل ما دلّ عدول ع يات ال صحيحةالروا  ال
ها  هامن أجل نع. لأن صالحة للم ير  بل إن  غ

من المجازفة أن نعطلّ هذه النصوص الصريحة 
 المعتبرة من أجل استبعادات توهمناها.

من  )قدس سره(ما اختاره بناءً على  -1
جوب ووج كون شرعاً للو بر  عدد المعت هه ال

الجمعة على  أنن ))إن الراوي إنما سأله ع
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جب(( من ت
(1)

عة   هذه المجمو مرة ل كون ث لا ت
من الروايات لأن الصلاة واجبة تخييراً سواء 

عدد  ما  أوتوفر ال لى  توفر ع فادلم ي   أ
 .)قدس سره(
نقول  أنما إنتيجتين ف إحدى مامأفنحن 

كما العدد المعتبر شرط للصحة وللواجب  أن
ولةةي  للوجةةوب أو نقةةول بةةالوجوب قةةدّمنا 

ني والت هذا أعيي شرط ل عدد  ما  ال ن اجت
 الوجوب وهو ما قررناه.

بحسةةب اسةةتقراء  -وهاتةةان النتيجتةةان 
يات ضتين  -الروا ستا متعار من أ -لي صد  ق

بهما  الأخذبل يمكن  -ناحية العدد المعتبر
كون  جب لي في الوا بر  عدد المعت عاً فال م
في  بر  عدد المعت سة وال هو الخم صحيحاً 

لسةةاني إن فةة الوجةةوب هةةو السةةبعة لةةذلك
عددين سان  ال كان ل سة  في الخم فان ف مختل

سلام(الإ يه ال له )عل عة  :جزاء كقو )ولا جم
قل من خمسة(لأ

(2)
قل من أو)لا تكون جماعة ب 

سة( خم
(2)

كانوا   فإن  فلا أو) سة  من خم قل 
هم( عة ل جم
(3)

كن   لم ي ما  عة  كون جم و)لا ت
القوم خمسة(
(1)

 اجتمع خمسة احدهم إذاو)   
مام  هم الإ عوا(ي أنفل جم

(5)
ما  سبعة  أ ال

 إذافلسانها الوجوب كقوله )عليه السلام( )
اجتمةةع سةةبعة ولةةم يخةةافوا أمّهةةم بعضةةهم 

طبهم (وخ
(6)

عة  إذاو)  يوم الجم سبعة  كانوا 
فليصلوا جماعة(
(2)

. 
في الخلاف  )قدس سره(قال الشيخ الطوسي 

))تنعقد الجمعة بخمسة نفر جوازاً، وبسبعة 
تجب عليهم((
(1)

.
1)

.
13)

. 

                                                 

)من  ( التنقيح في شرح العروة الوثقى1) 
 .11/31: الموسوعة الكاملة(

 (2( و )6( و )5و ) (1( و )3( و )2( و )2) 
ب صلاة الجمعة وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبوا

 .10، 1، 11، 1، 2، 5، 1،  ح2وآدابها، باب 
 .1/591( الخلاف: 1)
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 تتميم
 

فةةي  )قةةدس سةةره(وفةةي نهايةةة بحثةةه 
كر  يات ذ من  أنالروا ستثناة  ناوين الم الع

وجوب صلاة الجمعة إنما استثنيت من حضورها 
ها صل إقامت من أ جوب  ،لا  هذا الو يدل  فلا 

لى  نيأع ياً ولا  ،نه تعيي كان تعيين لو  و
كان  ما  جوب ل صل الو من أ ستثناء  هم ؤداأا

ن على رأس للجمعة مشروعاً كالمسافر ومن كا
 أدائهملكن ثبت بالدليل مشروعية  ،فرسخين

سافر  ستحبابها للم بل ورد ا عة  صلاة الجم ل
وقد رددنا على عنوان المسافر في الصفحة 

في 36) سخين  لى رأس فر كان ع من  لى  ( وع
المةةذكورة ضةةمن الطائفةةة  أخبةةارمناقشةةة 

صفحة ) لث ال مانع الثا صه (56ال نه أ، وملخ
بين الوجوب  ره()قدس سيوجد خلي في كلامه 

ثاني  شروعية وال من الأولأوالم فإن  عم 
عنةةه لا يعنةةي عةةدم  إقامتهةةاسةةقوط وجةةوب 

ن السقوط سقوط رخصة ولي  مشروعيتها له لأ
بن  فص  ية ح له روا شهد  ما ت مة ك سقوط عزي

عن ياا  مام  غ في الإ سلام(  يه ال صادق )عل ال
ليلى  أبيالقاضي ابن  إجابتهسؤال عجز عن 

عد  ع أنب بد سأله: الجم لى الع جب ع هل ت ة 
حضر فإن  قال: لا، قال: ؟والمرأة والمسافر

مع عة  منهم الجم حد  مام  وا هل الإ صلاها  ف
قال: نعم،  ؟تجزيه تلك الصلاة عن ظهر يومه

قال: وكيف يجزي ما لم يفرضه الله عليه عما 
ليلى فيها  أبيفما كان عند  ؟فرض الله عليه

)عليةةه السةةلام(: الإمةةام  ففسةةرها ،جةةواب
لكال) عن ذ لى  :جواب  فرض ع جل  عز و إن الله 

مرأة  خص لل نات ور مؤمنين والمؤم يع ال جم
والعبةةد والمسةةافر أن لا يأتوهةةا، فلمةةا 
فرض الأول،  لزمهم ال صة و سقطت الرخ ضروا  ح
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عنهم( جزأ  لك أ جل ذ من أ ف
(1)

نت   لذا كا و
ضهم  ستحبة لبع بل م منهم  شروعة  صلاة م ال

 كالمسافر كما تقدم.
وكذلك الحال في )) :)قدس سره(ثم قال 

صحيحة  في  ما  طر ك نزول الم ند  ستثناء ع الا
بن لرحمن  بد ا بد الله  ع بي ع بد الله  عنأ بي ع أ
سلام(  يه ال قال: أ)عل تد  )نه  بأس أن  لا 

(الجمعةةة فةةي المطةةر
(2)

يرجةةع إلةةى  لأنةةه 
الاسةةتثناء عةةن وجةةوب الحضةةور لهةةا بعةةد 
لل  كي لا يتب شار   من ال قاً  ها إرفا إقامت

 محل الجمعة حالئذٍ. المكلف بمجيئه إلى
وإلا فلو كانت واجبة تعيينية لكان من 
البعيد جداً سقوعها بنزول المطر وشبهه من 

حالهةةا حينئةةذٍ حةةال بقيةةة فةةإن  الطةةواري
وهل نحتمل سقوعها  -كصلاة الفجر -الفرائض 

لحدوا البرودة أو الحرارة أو نزول المطر 
((ونحوها

(1)(3
رغم  )قدس سره(وهذا قياس منه 

ح ماعدم و ناط بينه عة فإن  دة الم الجم
وهو الإمام  مشروعة بالجماعة والاجتما  عند

مما يستلزم الحرج في بعض الظروف كالمطر 
يف  صة للتخف ستلزمت الرخ مافا فرائض  أ ال

 أناليوميةةة فغيةةر مشةةروعة بةةذلك ويمكةةن 
الجمعة  أنيؤديها في داره والفرق الثاني 

شار  سقطها ال ما ي قل فإن  حين لف ينت المك
لى هر  إ صلاة الظ هي  ها و مابدل ل جر  أ الف

فلا بدل ويكون منافياً  أسقطتونحوها فإذا 
ما دلّ  لى  ل من  أنع حال و سقي ب صلاة لا ت ال

قد  عة و صلاة الجم في  خص  عدة ر نت  نا كا ه
 تقدمت عدة عناوين ومنها:

عة وأدّى  يوم الجم يد  صادف الع لو  ما 
                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 1) 
 .1، ح11الجمعة وآدابها، باب

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 2) 
 .1، ح23الجمعة وآدابها، باب

)من  ( التنقيح في شرح العروة الوثقى1) 
 .11/31 :سوعة الكاملة(المو
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فيُرخّص في عدم الإمام  المكلف صلاة العيد مع
لجمعة ففي صحيحة الحلبي انه )سأل حضور ا

 والأضحىعبد الله )عليه السلام( عن الفطر  أبا
اجتمعا في يوم الجمعة، فقال: اجتمعا  إذا

شاء  من  قال:  سلام( ف يه ال لي )عل من ع في ز
فلا  أن عد  من ق يأت و عة فل لى الجم يأتي إ

مع  تين ج طب خطب هر، وخ صلّ الظ ضره، ولي ي
عة( بة الجم يد وخط بة الع ما خط فيه
(2)(1

فلا 
لمثةةل هةةذا  )قةةدس سةةره(وجةةه لاسةةتبعاده 

 الترخيص.
صلاة الجمعة  ن)إذ) :)قدس سره(ثم قال 

 الأخبةةارواجبةةة بةةالوجوب التخييةةري حسةةب 
ها  لى كون يل ع قدمتين ولا دل قرائن المت وال
صل  في أ له  هذا ك جه،  ية بو بة تعيين واج

ها( قدها وإقامت (ع
(3)

في   لل  مت الخ قد عل و
ن لا وجه للقول أو )قدس سره(جميع ما قاله 

تاره  لذي اخ بالمعنى ا يري  بالوجوب التخي
 .)قدس سره(

 

 نكات متفرقة
جواهر  صاحب ال لى: ردّ  سره(الأو قدس  ( 
مة )ع صحاب الأئ ترك أ يل  سلامتعل ( ليهم ال

 :لصةةلاة الجمعةةة بسةةبب التقيةةة بقولةةه
 أنذلةةك للتقيةةة يدفعةةه  أنواحتمةةال ))

في  ية  نافي التق ما ي جاهروا ب شيعة ت ال
مور تى  أ يرة ح همكث سلام(  أن ليهم ال )ع

(:  ليهم السلامتأذّوا منهم بذلك، وقالوا )ع
نه ما قتلتنا إلا شيعتنا(إ)

(1)
ولو أن هذه  

                                                 
( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 2) 

 .1، ح15العيد، باب
)من  ( التنقيح في شرح العروة الوثقى3)

 .11/10: الموسوعة الكاملة(

( لم أجد النص في حدود ما بحثت ولكن وجدت 1) 
أحاديث بنف  المعنى )منها( عن أبي عبد الله 

لنا من أذا  حديثنا )عليه السلام( قال: )ما قت
قتل خطأ ولكن قتلنا قتل عمد( )ومنها( عنه 
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لى  نت أو ناً كا نا عي جب علي ما ت ضة م الفري
بذلك من غيرها على أن الظاهر إن لم يكن 

ن حصةةول التةةرك مةةنهم حةةال عةةدم المتةةيقَ 
حثّنا صحيح زرارة ) إليهالتقية، كما يومي 

وموثق عبد الملك أبو عبد الله عليه السلام( 
((..(.فريضة)مثلك يهلك ولم يصلِّ 

(1)
ولعله  
قال حدائق إذ  صاحب ال عرّض ب ))لا  :بذلك ي

عدم  مي و ناً الحت ها عي في وجوب ينهم  خلاف ب
سقوعها أصلاً إلا للتقية((

(2)
 :وفيه ،

لم  إن -1 ية  خالف التق ما ي جاهرهم ب ت
سلام الله عليهم( حتى ) ئمةيكن مقبولاً عند الأ

مة )ع ستياء الأئ به وا ستدل  سلامي ( ليهم ال
من شيعتهم واضح في النص العام الذي ذكره 
 والخاص بصلاة الجمعة في موثقة عبد الملك.

جات ولا  إن -2 لى در ية ع خالف التق ما ي
علان  سلطة وإ لى ال بالخروج ع شيء  قاس  ي
التمرد عليها من خلال تنظيم صلاة جمعة غير 

حداً  ما تنظمه السلطة ولا يرحم الطواغيت أ
ينافسهم في ذلك حتى أولادهم وخطاب هارون 
لك  لى ذ شاهد ع مأمون  لده ال سي لو العبا
مة  عن الأئ قل  كن أن يُن شيء يم بث  كان أخ و

يؤدي  لىو عواهم  إ هو د شهادهم  مةاست  الإما

                                                                                                                      
)عليه السلام( قال: )من أذا  علينا شيئاً من 
أمرنا فهو كمن قتلنا عمداً ولم يقتلنا خطأً( 
وفي موثقة إسحاق بن عمار عن أبي عبد الله )عليه 

ذَلِكَ بأَناهُم كَانُوا ]السلام( وتلا هذه الآية 
اتِ اِلله وَيَقتُلُونَ النَبييّنَ بِغَيرِ الحَقِّ يَكفُرُونَ بِآيَ 

قال: والله ما  [ذَلِكَ بِمَا عَصَوا وَكَانُوا يَعتَدُونَ 
قتلوهم بأيديهم ولا ضربوهم بأسيافهم ولكنهم 
سمعوا أحاديثهم فأذاعوها فأُخذوا عليها 
فقتلوا فصار قتلًا واعتداءً ومعصية. )الوسائل، 

ي عن المنكر، أبواب كتاب الأمر بالمعروف والنه
 .16، 15، 13، ح31الأمر والنهي، باب

 .11/165( جواهر الكلام: 1) 

 .9/392( الحدائق الناضرة: 2) 
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فاء جواهر  ؛من دون الخل صاحب ال ياس  فق
خالف ا ما ي ها م عة بغير مة الجم يةإقا  لتق

 .مع الفارق
عما  )عليه السلام(الإمام  وقد ثبت نهي

دون ذلةةك كنهيةةه اثنةةين مةةن أصةةحابه عةةن 
التمتع في المدينة لأنهما يُكثران الدخول 

ضاً أن الأئمة )ع عليه ( ليهم السلاموثبت أي
ها  رُِّعت في موارد ش في  ية  لوا بالتق لم يعم

وهذا شاهد على  ورُخّصِ فيها للأمة الأخذ بها،
م قولأن  جات ك لى در ية ع مام  وارد التق الإ

 لا أتقي فيهن ة)ثلاث :)عليه السلام(الباقر 
حداً  عة : أ فين ومت سح الخ سكر وم شرب الم
الحج(

(1)
. 

صحابترك  -3 حال  الأ في  صلاة  مة ال إقا
لذا  ندهم  توهم ع سبب  كان ب ية  عدم التق

عن أذهانهم وقد  )عليه السلام(الإمام  رفعه
جوا صاحب ال قول  يل شرحناه، ف هذا دل هر 

لم  )عليه السلام(الإمام  عليه ولي  له لأن
يرتضِ تركها في ظرف عدم التقية وحثهّم على 

 صنع مثل هذا الظرف وقد تقدم.
جوب  -1 خوف لو عدم ال من و شتراط الأ إن ا

يات  عدة روا يه  ت عل ما نصّ عة م صلاة الجم
في  ية  ية التق في مدخل ها فن برة ذكرنا معت

 .الترك شبهة مقابل البديهة
فهم البعض من رواية محمد بن  :الثانية
عن  سلم  بيم فر  أ سلام(جع يه ال قال:  )عل

سلمين  من الم فر  سبعة ن لى  عة ع جب الجم )ت
قلّ منهم: )المؤمنين( ولا تجب الإمام  على أ

 عى عليةةهوقاضةةيه والمةةدعي حقةةاً والمةةدّ 
يدي  بين  حدود  ضرب ال لذي ي شاهدان، وا وال

                                                 

( الاستبصار، باب جواز التقية في المسح على 1) 
 الخفين.
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مام( الإ
(1)

شروط بأ  عة م جوب الجم  كونن و
مام  صحيح الإ ير  هم غ هو ف سلطة، و سوط ال مب
 :لوجوه
ناوين  -1 هذه الع جود  شترط و حد ي لا أ

ياً أو  عة تخيير صلاة الجم جوب  سبعة لو ال
 وإنماالغيبة  أوتعيينياً وفي عصر الحضور 

شاء الله  سيأتي إن  ما  عدد ك صل ال شترعوا أ ا
 تعالى.
كلام إن -2 مام  في  سلام(الإ يه ال  )عل

سل ضاً بالم موا تعري فإنهم حر خاً  مين وتوبي
أنفسةةهم مةةن بركةةات صةةلاة الجمعةةة بسةةبب 
ص السلطة واعتلاها من هو  تخاذلهم حتى تقمّ

 لي  أهلاً لها.
 )عليه السلام(الإمام  يمكن فهم كلام -3

الإمام  على أنه تبرير وتفسير لعدم إقامة
 صلاة الجمعة بنفسه.

ما  إن -1 يد م لى أز تدل ع ية لا  الروا
بر ع في خ قدم  عن ت فر  عن جع يد  بن ز حة  ل

لا جمعة أبيه عن علي )عليهم السلام( قال: )
حدود( يه ال قام ف صر ت في م إلا 

(2)
ها   وغير

 أنمما ذكرنا من الروايات التي تدل على 
من  حدود  جراء ال عة وإ صلاة الجم مة  إقا

ونائبةةه الفقيةةه الجةةامع الإمةةام  وظةةائف
 .للشرائي

ضافاً  -5 له م لىهذا ك سند إ لأن  ضعف ال
صفه كم الح لم يوثّق وإن و سكين  بن الم

ضل نه فا سي بأ شيخ الطو صدوق  ال ها ال وروا
مرسلة عن محمد بن مسلم وعريقه إليه غير 

 تام.
ممةةا ذُكِةةر لنفةةي الوجةةوب  :الثالثةةة

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 1) 
 .9، ح2الجمعة وآدابها، باب

لصلاة، أبواب صلاة ( وسائل الشيعة: كتاب ا2) 
 .3، ح3الجمعة وآدابها، باب
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جواهر صاحب ال له  ما قا ني  قدس  التعيي (
ية إ)) :سره( ئل بالعين لزم القا ما ي نه م

عينّ  وجوب حضورها مع العامة لأن الفرض الم
ذا لم يكن فعله إلا على وجه التقية تعين إ

((فعله
(1)

.  
يه جوب  :وف شروط الو من  خوف  عدم ال إنّ 

جوب ولا فإذا سقي الو توفر  لى لم ي جة إ  حا
ذلك فيما كان فإن  تقية، بأدائها الإلزام

 وجوبه مطلقاً كالصلاة المفروضة اليومية.

 
 فروع

 حكم الحضور فيها عند إقامتها :الأول
  :سؤالاً هو )قدس سره(وئي سأل السيد الخ

ما إذا )) عة في صلاة الجم ضور ل جب الح هل ي
مت خارج أقي جاب (في ال سره(( وأ قدس  (:  

في الخارج بما لها من  أقيمتما إذا أ)و)
مقتضى  ؟الشروط فهل يجب الحضور لها أو لا

المتقدمة هو الوجوب التعييني  الأخباربعض 
القةةائلين بوجةةوب الجمعةةة  أن إلاحينئةةذٍ، 

يه لَ ومنك لم يفرّ مّ ر ها ا  بين إقامت قوا 
كم  سعنا الح لم ي قاد  عد الانع ضورها ب وح
قاد،  عد الانع ناً ب ها تعيي ضور ل جوب الح بو

كن أ إلا لم ي لو  من أفلا  ىقوأنه  نه أقل 
حةةوط، فمقتضةةى الاحتيةةاط الوجةةوبي هةةو أ

((الحضور
(1)

. 
 :وفيه 
يه إ -1 كان عل سره(نه  قدس  جزم  أن ) ي

ما خر  هو آ ضور و جوب الح نازل  بو كن الت يم
يه صحيحة  إل صريحة ال يات ال جاه الروا ت

صاً  جوب خصو لى الو لت ع تي د مع  إذاال اجت
هم من يخطب ولم يخافوا العدد المعتبر وأمّ 

                                                 

 .11/166( جواهر الكلام: 1) 
)من  ( التنقيح في شرح العروة الوثقى1) 

 .11/10: الموسوعة الكاملة(
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ماذا  ضور ول عدم الح برر ل من م قي  ماذا ب ف
ن الفقهاء لم يفرقوا أأجل  نْ أمِ  ؟ التردد

نترك  أنوهل يمكن  ؟بين إقامتها وحضورها
لصةةحيحة الةةواردة عةةن العمةةل بالنصةةوص ا

هم  جل ف من أ سلام(  ليهم ال صومين )ع المع
شكلّالفقها فاً متنوعة  ت ء الذين عاشوا ظرو

شتّ  ية  سبقات ذهن هم تم عن أت فهم ناً  حيا
 ؟ الاتجاه الصحيح

عد إ -2 صلاة ب في ال ضور  عل الح نه ج
هو  جوبي و ياط الو ضى الاحت ها مقت انعقاد

في مسائل الاحتياط الوجوبي بالرجو   يأذن
ل ما أى إ عده ك جودين ب لم المو فادع في  أ

كان هذا الآخر ممن  فإذاالرسالة العملية 
سيد  كون ال ضور في جوب الح يرى و قدس لا  (

فة  أدىقد  سره( لى مخال لف إ هذا المك ب
يحة وهي مجازفة منه ححة الصالنصوص الصري

من  )قدس سره(بعدما تقدّم منه  )قدس سره(
 حمل النصوص عليها.

نه  -3 قدم م نه ت سره()ا ستفادة  قدس  ا
وجوب الحضور عند إقامتها فلماذا التردد 

قال  نا،  سره(ه قدس  صحيحة )) :) تدلنا ال ف
ما   عة والاجت مة الجم لى إقا هاع ير  لأجل غ

بل  جوب ق فلا و سهما  في نف ما  مأمور به
عم،  صيله، ن جب تح ما  ولا ي قق  إذاالاجت تح

اجتماعهم وإقامتهم لها في نفسه وجبت على 
(  ويقصد في الفقرة (متهاإقا أيضاغيرهم 

ها  مين ل ير المقي بة)غيرهم( أي غ يرة  الأخ
 .لإقامتهاوجب عليهم الحضور أف

)لمةةا لةةم ) :)قةةدس سةةره(قولةةه  -1
قوا جواهر (يفر صاحب ال هذا  قوا ف بل فر  )

شرح  عن  قل  شادين شهيد الإر من  إن)) :لل
ها ما  أوجب صنف إن يراً كالم بة تخي في الغي

سعي  في ال قد لا  في الع رّ  هاإخي  إذا لي
لك  ناً وذ به عي قدت فيوج بارانع ية  للأخ والآ



 (99 ) 
 

(على المشهور في تفسيرها(
(1)

. 
 

اختلةةف القةةائلون بةةالوجوب  :الثةةاني
التخييةةري فةةي أفضةةلية أي مةةن الفةةردين 

 .الظهر أوالجمعة 
)قدس السيد الشهيد الصدر الأول فاختار 

والسةةةيد السيسةةةتاني )دام ظلةةةه  سةةةره(
شريف( عة أ إن)) :ال مة الجم ضل((إقا ف

(2)
 

)قدس واستشكل السيد الشهيد الصدر الثاني 
))وإن كةةان  :فةةي هةةذا الاسةةتحباب سةةره(
هر(( أظ
(3)

شيخنا   ما  ستاذأ ياض )دام  الأ الف
شريف( له ال عل  ظ لم يج ضل ف ها أف إقامت

ضورها ضل ح قدت فالأف ها إذا انع لكن
(1)

يث   ح
ها  مع انعقاد تى  ها ح ضور في جب الح لم يو

ما  ستاني، أ سيد السي سيكال خوئي ال د ال
سره( قدس  ها  ) ضلية إقامت عن أف سكت  قد  ف

جوبي  ياط الو حو الاحت لى ن جب ع نه أو لك
 الحضور فيها إذا أقيمت كما تقدم.

له  لك ك بل ذ عة في مقا ضلية الجم أي أف
لة  هر في الجم ضلية الظ ضهم أف تار بع اخ
بة ستدلاً  مة )ع)م ترك الأئ سلام) ( ليهم ال

ع ومعاصريهم ومعاصري الغيبة الصغرى لها م
ية،  في تق نوا  لم يكو هم  ستبعد أن من الم و

قاً  كاً مطل ضل تر ترك الأف تزامهم ب جداً ال
تدلان  لك لا  بد الم قة ع صحيحة زرارة وموث و
علةةى أزيةةد ممةةا دل عليةةه خبةةر مصةةباح 

المتهجةةةد
(5)

فةةةلا دلالةةةة فيهمةةةا علةةةى  

                                                 

 .11/111( جواهر الكلام: 1) 

، ومنهاج الصالحين، 216( الفتاوى الواضحة: 2) 
 .302ص 1ج

 .111، ص993، مسألة 1( منهج الصالحين، ج3) 

 .211، ص1( منهاج الصالحين، ج1) 

عن مصباح  63ح 212ص 16( روى البحار في ج5) 
المتهجد: )إني لأحب للرجل أن لا يخرج من 
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الأفضلية((
(1)

 :وفيه 
إننا فهمنا من الحث على إقامتها  -1 

لتهيئة  الأصحابة دعووالتوبيخ على تركها 
نة  في أزم لو  ها و سب لإقامت ظرف المنا ال

ية نة نائ عدة وأمك ما دلّ  متبا لى وإن  ع
ظيم لا  ضلها الع عة وف صلاة الجم لى  حث ع ال
لى  حث ع ني ال ما يع ستحباب وإن ني الا يع
ها  سبة لإقامت ظروف المنا جاد ال مل لإي الع
فتجب حينئذٍ وإن لم تتوفر لخوف ونحوه فقد 

كو مر مو حرم والأ لىل ت مام  إ به، الإ ونائ
عالى له ت ير قو ومُوا ) :فالمورد نظ وإِنْ تَصُ

مُ يرٌ لَك نه  (خَ لى فإ مؤمنين ع حث ال لا  أني
صوموا  صوم في ظروف ال قق  تى تتح سافروا ح ي
ولي  هو أفضل فردَي التخيير كما ينسب إلى 
العامة. حيث قالت مصادرهم ))والصوم عند 
الحنفيةةة والمالكيةةة والشةةافعية أفضةةل 

افر إن لم يتضرر ودليلهم عموم قوله للمس
عالى  مُ)ت يرٌ لَك قرة:  (وإِنْ تَصُومُوا خَ )الب

111)) )
(2)

. 
الترك  أنإنا قد رددنا على دعوى   -2

لةةم يكةةن لتقيةةة وكةةان مةةن غيةةر الممكةةن 
لة  بر كق يو  الخ شية ذ سراً خ تى  ها ح إقامت
عن  يات  عدة روا فاً  نا آن مان وذكر الكت

مة )ع ناة الأئ سلامعا هذه مليهم ال من   )
 .الحالة وتحذيرهم المستمر لشيعتهم منها

 

لث صدر  :الثا شهيد ال قدس  الأولقال ال (
باً  سره( عة وجو صلاة الجم مة  جب إقا ))وت

مثلاً  عادل مت سلطان  جود  لة و في حا ياً  حتم

                                                                                                                      
الدنيا حتى يتمتع ولو مرة وأن يصلي الجمعة 

 (.26/365في جماعة( )الفقه

( الفقه للسيد محمد الشيرازي )قدس سره(: 1) 
26/362. 

هبة الزحيلي، ( الفقه الإسلامي وأدلته، و2) 
 .1696المجلد الثالث، ص
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يراد بالسلطان وبالإمام أو في من يمثله، 
شخص  عادل: ال سون  أوال لذين يمار شخاص ا الأ

رة مشةةروعة ، ويقيمةةون السةةلطة فعةةلاً بصةةو
العدل بين الرعية((

(1)
 :وربما كان دليله 

ية -1 كرت  روا تي ذ مة ال زرارة المتقد
يث  عة ح هم الجم قد ب لذين تنع سبعة ا ال

كناية عن وجود السلطان  أنهافهموا منها 
 العادل.

ها  -2 لم يقم يث  تأريخ ح ستقراء ال ا
إلا حينما كانوا  )عليهم السلام(المعصومون 
 في السلطة.

لى  -3 ت ع تي دلّ يات ال جود الروا  أنو
 وقد مرّت.الإمام  الجمعة من وظائف

  :وكلها قابلة للنقاش
زرارة فقد ذكرنا عدة وجوه  روايةما أ

  .فضلاً عن المناقشة في سندها لفهمها
فلأن الأئمة ما التأريخ  وا قصُ حينما أُ   وأ

ن السلطة كانوا في حال تقية شديدة فعدم ع
ن لا لأن السةةلطة ليسةةت إقامتهةةا لعةةدم الأمةة

يديهم شهاد  ،بأ يف الاست من الطر عل  لذلك ول
بأن الصحابي الشهيد مصعب بن عمير أقامها 

)صلى الله عليه في المدينة قبل هجرة رسول الله 
لتعليم  إليهاإليها حينما بعثه  وآله وسلم(

بن  عن ا لدارقطني  يث روى ا قرآن ح ها ال أهل
قال:  باس  بي  )أذن)ع صلى الله عللن له ) يه وآ ل

يهاجر فلم يستطع  أنفي الجمعة قبل  وسلم(
تب  كة فك مع بم لىأن يج ير...  إ بن عم صعب  م

قدم  ،لخإ تى  ير ح بن عم صعب  مع م من ج فأول 
 )صةةةلى الله عليةةةه وآلةةةه وسةةةلم(النبةةةي 
 .(2)المدينة((
فنحن نقول الإمام  من وظائف أنهاوأما 

سلطة  جود ال شتراط و ني ا ها لا تع به إلا أن

                                                 

 .216( الفتاوى الواضحة: 1) 

 .2/1210( الفقه الإسلامي وأدلته: 2) 
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الجمعة من إقامة  أنما تعني بأيديهم وإن
قدّرون إمكانية  من  إقامتهاوظائفهم وهم ي

 .عدمها وقد تقدّم تفصيل ذلك
بالوجوب  إنثم  قالوا  ما  هاء ل الفق

سلطان  توفر ال عدم  لة  في حا يري  التخي
العةةادل، تركةةوا للمكلفةةين اختيةةار أحةةد 

سلمين  من الم سة  فيمكن لخم فردين   أنال
مةةوا يجتمعةةوا وفةةيهم إمةةام يخطةةب ليقي

عة الجم
(1)

جامع   يه ال شترط إذن الفق ولا يُ
شرائي لذلك  لل ضهم  ستدل بع ها وا في إقامت

ير  لة التخي عة وأد ة الجم بة))إعلاق أدلّ
سبة  لىبالن يد إ سي  عدم ب مام  حال  الإ

لغيبته وغيرهما((
(2)

: 
أقةةول: قةةد أشةةبعنا البحةةث مسةةتدلين 

إقامة الجمعة في كل زمان  أنبالنصوص على 
العام وهو  أوائبه الخاص ن أوالإمام  بيد

شرائي و جامع لل يه ال هان أالفق لى إيكال  إ
قد  تزاحم و نة وال في الفت قع  مة يو العا

الاقتتال وشواهده غير خفية على  إلىيؤدي 
المتقدمة حيث  الأزمنةالمعاصرين وكذا في 

))وقو  فتنة عظيمة في  :نقل صاحب الجواهر
عة  صلاة الجم عل  خاص لف سجد  لى م صفهان ع أ

حلةةة انتصةةرت لإمامهةةا، وكةةان مةةا وكةةل م
كان((

(3)
. 

                                                 

 .216( الفتاوى الواضحة: 1) 

( الفقه للسيد محمد الشيرازي )قدس سره(: 2) 
26 :362. 

 .11/129( جواهر الكلام: 3) 
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 ن بعدم مشروعيةـالقائليمناقشة 
 صلاة الجمعة في عصر الغيبة

 

فقد ذهب )وهو أحد الأقوال في المسألة )
في  عة  صلاة الجم شروعية  عدم م لى  عة إ جما
صريح  لى  لك إ سب ذ ها ون بة وحرمت صر الغي ع

بن  ي ا يرهم  إدر ضى وغ ظاهر المرت سلار و و
 روعيتها تتوقةةف علةةى حضةةورمشةة أنبةةدعوى 
)عليه السلام( أو من نصبه لإقامتها الإمام 

صوص  هابالخ صب  لأن من المنا شؤونه و من 
المختصة به وحيث لا يمكننا التشرف بحضوره 

سلام( ولا  يه ال حد إذن)عل هافي  لأ  إقامت
(بالخصوص فلا تكون مشروعة(

(1)
. 

هذا هو دليلهم على نحو الإجمال وإليه 
لتهم ا عود أد شاء الله ت ية إن  صيلية الآت لتف

صلاة  مة  بأن إقا نا  قد قل حن  عالى ون ت
ظائف من و هي  عة  مام  الجم به الإ أو نائ

بدون  شروعة  كون م عام ولا ت خاص أو ال ال
أو الإمام  إذنهم ولم نخصّص المشروعية بإذن

نائبةةه الخةةاص، فتعمةةيم الحرمةةة لزمةةان 
نع قد يم يه، ف فق عل ما لا نوا بة م  الغي

مام  بالإ ماً أو نائ كون حرا ضرر فت جود  ه لو
بها  يأذنفتكون واجبة، وقد  وقد يأمر بها

 في ظروف خاصة من حيث الزمان والمكان.
وعلةةى أي حةةال فقةةد اسةةتدل القةةائلون 

مة عدة  بالحر لةب خوئي  أد سيد ال ها ال نقل
وناقشها )قدس سره(

(2)(1
ونحن سنحاول المضي 

ها  يق علي صها والتعل عه وتلخي ضافةم  وإ
لة شات أد يذكرها  ومناق مر  إنلم  لب الأ تط
 الله تعالى: بإذن

                                                 
)من  ( التنقيح في شرح العروة الوثقى1) 

 .11/11: ة(الموسوعة الكامل
)من  ( التنقيح في شرح العروة الوثقى2) 

 .55-11/11: الموسوعة الكاملة(
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علةةةى عةةةدم  الإجمةةةا )دعةةةوى )الأول: 
المشروعية من دون حضوره )عليه السلام( أو 

 (.(وجود منصوب من قبله
ها  سره(وردا علي قدس  سألة أب)) :) ن الم

ست ب فت إلي قد عر يف و ناً، ك ية يقي  أنجماع
فروض  في م يري  جوب التخي هو الو شهور  الم

فرض عدم حضوره )عليه السلام(  عنيأالكلام 
فلا  له،  من قب خاص  صوب  عدم من ما و لى  إج ع

عةةدم المشةةروعية ولا أنةةه المشةةهور بةةين 
جمع كما مرّ، كما  إليه، نعم، ذهب الأصحاب

ذهب المشهور إلى التخيير، فلو كان هناك 
ما  بدي  إج ماتع جوب  فإن في الو لى ن هو ع

شروعية  في الم لى ن ني لا ع ما التعيي  فالإج
 .(يه مقطو  العدم(عل

التعبدي الاجما  المركب  بالإجما ويريد 
من القائلين بالوجوب التخييري والمانعين 
مةةن مشةةروعيتها حيةةث يجتمعةةان علةةى نفةةي 

جوب  نيالو مت أ إلا التعيي لي  أنك عل نه 
إجماعاً أصلاً لوجود المخالفين ولي  تعبدياً 
للعلم باستناده إلى فهم النصوص الموجودة 

 حجة.فلا يكون 
السيرة من لدن عصر  أندعوى )الثاني: )

النبي )صلى الله عليه وآله وسلم( والخلفاء 
من بعده وكذلك عصر الأئمة )عليهم السلام( 
جرت على تعيين من يقيم الجمعة كتعيين من 
صبون  كانوا ين عات ف ضاء والمراف صدى للق يت

صدي أ عات أو الت مة الجم نين لإقا صاً معي شخا
يقيم الجمعة أو تصدى  للمرافعات ولم يكن

من نصب لأجلها بالخصوص ولم يكن  إلاللقضاء 
ضى  عة، ومقت يد الجم كان ير من  كل  ها  يقيم
هذه السيرة عدم مشروعيتها عند عدم حضوره 
)عليةةه السةةلام( وعةةدم منصةةوب مةةن قبلةةه 

 .(بالخصوص(
ونحن نتفق مع هذا القائل بأنه لم يكن 

ها من  يقيم ها  عة لأن يد الجم كان ير من  كل 
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ونائبه في حال غيبته فأئمة الإمام  وظائف
نون من قبلهما بإقامتها أما والجمعة مأذ

عوى  مة  أند سلام(سيرة الأئ ليهم ال جرت  )ع
ضاة ف عات والق مة الجم يين أئ لى تع هي ع

قدم نه ت بة لأ عوى غري مام  أن د يين إ تع
الجمعة كان من شؤون الخلافة كما كان ينصب 

بالتدخل  حدلأالقضاة ويعين الولاة ولا يسمح 
فيها والأئمة )عليهم السلام( كانوا مبعدين 
عنها فكيف يتسنى لهم التنصيب إضافة إلى 
حديث  تاريخ أو ال له ال شاهد نق جود  عدم و

لك عم ؛عن ذ ثوا  ،ن سلام( ح ليهم ال هم )ع
صحابهم تي لا  أ ظروف ال في ال ها  لى إقامت ع

ولا  الإعارتستلزم المحذور المتقدم في هذا 
لى  صات إق أنيدل ع من مخت عة  مة الجم ا

 إلةةىولا تنتقةةل  المعصةةوم )عليةةه السةةلام(
نائبةةه العةةام أعنةةي الفقيةةه الجةةامع 

 .للشرائي
لث:  عدم  إن))الثا ند  عة ع جوب الجم و

ثار  له م من قب خاص  صوب ال ضوره أو المن ح
شار   ظن بال كاد ي خلاف، ولا ي نة وال الفت

يأمر بما يثير الفتنة والجدال  أنالحكيم 
جتما  كل الناس في مساحة باعتبار وجوب ا

واسةةعة علةةى إمةةام واحةةد ولمةةا كةةان حةةبّ 
تى  ناس ح لوب ال لى ق ستولياً ع سة م الرئا
لى  ينهم ع تزاحم ب صل  منهم فسيح مؤمنين  ال
هةةذا المنصةةب وكةةل جماعةةة تريةةد صةةاحبها 

قد  نة و قع الفت له فت صر  تتوتنت عض  أثب ب
الوقةةائع العمليةةة ذلةةك وقتةةل عةةدد مةةن 

مادة ا سم  فلا تنح سلمين  نزا  الم  أن إلال
حداً لإقامتها بالخصوص فإنه  ينصب الشار  أ

جال  ها م قى ل صومة ولا يب فع الخ بذلك ترت
جة  من  إنوالنتي شروعة  كون م عة لا ت الجم
 دون نصب(.

 :ويرد عليه
قع  إن  -1 لم ت صورة  نة المت هذه الفت
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يق  سوء التطب سبب  ما ب شريع وإن سبب الت ب
 والامتثال ولا ذنب للشار  المقدس فيه.

توجةةد مناشةةئ متعةةددة للخةةلاف بةةين   -2
بين  بل  سلمين  ناءالم حدة  أب فة الوا الطائ

كرؤية الهلال واختيار مرجع التقليد ولا يلزم 
نه  غاءم ية  إل لة عبيع بره حا بل نعت شيء 

في  ما دام  هادات و لرؤى والاجت ختلاف ا عارلا  إ
 الحالة الطبيعية فلا مشكلة فيه.

من  -3 لة  هذه الحا ثل  ستلزام م ند ا ع
هذه ا في  يف  سقي التكل شقاق في نة وال لفت

هذا العنوان الثانوي  لأجلالحالة الخاصة 
بل يبقى  أساسالحكم من  إلغاءلا مطلقاً أي 

عض  سقي ب ما ت له ك لى حا لي ع كم الأو الح
التكاليف كالوضوء والصوم في حالات الحرج 
ظام  ختلال الن في ا سببّ  سر أو إذا ت والع

عام لأ ماعي ال هذا الالاجت فظ  هم ن ح ظام أ ن
قدس  شار  الم ند ال كاليف أع من الت ثر  ك

في  سقي  تي ت صوم ال ضوء وال ية كالو الفرد
 موارد العذر.

 أنإن هةةؤلاء المتةةزاحمين علةةيهم  -1
فإن  الذي يقيم الجمعةالإمام  ينظروا إلى

كةةان جامعةةاً للشةةرائي فمةةا المةةانع مةةن 
هر  لك ق في ذ به و مام  سهمالائت ارة لأنف  الأمّ

ستعلاء وإن لم يكن كذلك بالسوء النزوعة للا
ضور  بة الح عة واج كون الجم هافلا ت ير  لأن غ

معتبرة شرعاً ويسقي عنهم التكليف وقد ربى 
 أنفسةةهمالمعصةةومون شةةيعتهم علةةى تهةةذيب 

التةةي تعيةةق  الأغةةلالوتطهيةةر قلةةوبهم مةةن 
حب  ها ) مال ومن حو الك سمو ن طلاق وال الان

 الأحاديةةثالرئاسةةة( وقةةد وردت فةةي ذمةةه 
)ما ذئبان  :)عليه السلام(الكثيرة كقوله 

حب  من  ليهم  ضر ع قومٍ أ غنم  في  ضاريان 
الرئاسةةة( و)آخةةر مةةا ينةةز  مةةن قلةةوب 

! من الأئمةهؤلاء  فأينالصديقين حبُّ الجاه( 
 ؟هذه التربية



 (102 ) 
 

 أنيمكةةةن لهةةةؤلاء المتةةةزاحمين   -5
 يتناوبوا على الصلاة وتحلُّ المشكلة.

 )قدس سره(ما قاله السيد الخوئي   -6
هذه المناقشة إنما  إن)) :ى مذهبهبناءً عل

صلاة الجمعة واجبة  أنقلنا  إذاتصح فيما 
واجبةةة  أنهةةاقلنةةا  إذا وأمةةاتعيينيةةة 
ية  مدعى-تخيير هو ال ما  كن  -ك  أنفلا يم

لك أي  في ذ كون  ثارةي نة  إ قاءللفت  وإل
هة  خلاف لبدا سلمين  أنلل  أنرأوا  إذاالم

مة عة  إقا من -الجم عدل  هذا ال يار  أي اخت
أدّى إلةةى التشةةاجر  -التخييةةري الواجةةب

كوا  نزا  تر هاوال عدل  إقامت خذوا بال وأ
الآخةةر فوجوبهةةا كةةذلك لا يترتةةب عليةةه أي 

مت  لو ت شبهة  هذه ال حذور ف سها-م  -في نف
صل أجدي لنفي التعيينية ولا تنفي ت فإنما

شروعية  خلال  (بداً(أالم من  نا  قد رأي و
ضاً لا تجدي  أنهاالنقاط المتقدمة  لنفي  أي

منا بحصةةولها ب التعيينةةي ولةةو سةةلّ الوجةةو
ها يه  فإن صلت ف لذي ح فرد ا لك ال في ذ تن

 صل التكليف.أالمشكلة لا 
سلام( أو  إن -2 يه ال مام )عل صرها بالإ ح

ها  مت علّت ما دا نة  يل الفت صبه لا يز من ين
بالسةةوء موجةةودة  الأمةةارةوهةةي النفةةوس 

من مختصات المعصوم )عليه السلام(  فالإمامة
قد بيّ  لك للأو عة نوا ذ في واق ضوح  مة بو

الشقاق الذي فإن  الغدير وغيرها ومع ذلك
را والويلات حصل بسببها جرّ على الأمة الكوا

 مه.ولا زالت تئِن من آلآ
إن هذه الحالة إنما تحصل لو جوّزنا  -1

من  هانحن فقد جعلنا أماإقامتها لكل شخص 
للشةةرائي فةةالأمر وظةةائف الفقيةةه الجةةامع 

 محسوم بحسب الفرض.
صةةلاة الجمعةةة لةةو قلنةةا  إن))بةةع: الرا

بوجوبها وكانت مشروعة في زمن الغيبة للزم 
من  لى  ها ع كم بوجوب عة يالح عن الجم عد  ب
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سخين  ها ب-فر ياً عن كان نائ زيةد مةن أأو 
 أنفلا بد  -كما مرّ  الأخبارفرسخين على اختلاف 

في محلةه، مةع  ها  حدٍ مةن  أنيقيم غيةر وا
ستثنائه لى ا مة دلا ع يات المتقد لي   الروا و

المراد بهم هم المسافرون لاستلزامه التكرار 
في الروايات، بل المراد به هم القاعنون في 

البعيدة من الجمعة  الأماكنالقرى وغيرها من 
فرسخين فمن ذلك نستكشف عدم مشروعيتها من 

لا وجه لهذا  لأنهأو منصوبه الخاص الإمام  دون
أو نائبةه الإمةةام  عةةدم حضةةور إلاالاسةةتثناء 

 هم(.عند
 )قةةدس سةةره(وقةةد ردّه السةةيد الخةةوئي 

من  أسبقناهوالجواب عن ذلك ما )) :بقوله
وجوب الحضور لها عن أن الاستثناء إنما هو 

صل الوجوب والمشروعية كيف وقد ورد ألا عن 
بإقامتها على أهل القرى  الأخبارالأمر في 

طب إذا مام يخ هم إ عم ؛كان ل جب  ،ن لا ي
دة في البلد عليهم الحضور للجمعة المنعق

فسةةقوط  ((إذا ابتعةةدوا عنهةةا فرسةةخين
قد  قاً و صلاة لا مطل هذه ال حاظ  يف بل التكل

ية  لى إمكان يات ع ت الروا لى دلّ ها ع إقامت
 .بعد فرسخ من الأولى

صدوق  ما رواه ال خام :  سره(ال قدس  ( 
سناده لل  بإ في )ع شاذان  بن  ضل  عن الف

الإمام  الرضا( عن أخبارالشرائع( و)عيون 
ن يةةه السةةلام( وورد فيهةةا )ولأالرضةةا )عل
ولعلمه وفقهه  وأكمل أتمالإمام  الصلاة مع

له( ضله وعد وف
(1)

علٍ   لي  بفا ها )و وورد في
غيةةره ممةةن يةةؤم النةةاس فةةي غيةةر يةةوم 

عة( الجم
(2)

جز  نا  قد نقل ية  ءاًًّ و من الروا
فيما تقدم وقالوا في تقريب الاستدلال بها 

                                                 
( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 1) 

 .3، ح6الجمعة وآدابها، باب
( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 2) 

 .6، ح25الجمعة وآدابها، باب 
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في الإمام  أنهاتين الفقرتين تدلان على  أن
من  ناص  عة لا م هاً  أنصلاة الجم كون فقي ي

ماً وعادلاً ومسيطراً على العوام  ضلاً وعال وفا
عن  ناس  بر ال تى يخ فاق ح هوالوالآ تي  الأ ال

ما  يأمرهم ب عة و ضرة والمنف ها الم هم في ل
تدل  سدهم ف ما يف هاهم ع صلاح وين يه ال ف

ضور شتراط ح لى ا ية ع مام  الروا من الإ أو 
ة ومشروعيتها نصبه بالخصوص في وجوب الجمع
قق  صال لا تتح لك الخ يه  إلالان ت يه )عل ف

في  فلا يكت خاص  صوبه ال في من سلام( أو  ال
فيها بمجرد وجود إمام صالح للجماعة كما 

 الفقرة الثانية. تنصّ 
خوئي  سيد ال شها ال قد ناق سره(و قدس  ( 

 :بعدة وجوه
ما رواه  إن  -1 ها م ية وغير هذه الروا

شاذان غير عن الفضل بن  )قدس سره(الصدوق 
ها لأ ماد علي لة للاعت قه قاب في عري يهن   إل

بدو بن ع مد  بن مح حد  بد الوا بن  نع لي  وع
لى  يل ع يدلنا دل لم  بة و بن قتي مد  مح

ى الصدوق على شيخه قد ترضّ  ،نعم ؛توثيقهما
مجرد  أن إلا نعبد الواحد بن محمد بن عبدو

نه  ضي م سره(التر قدس  لى  ) يدل ع شخص لا  ل
 بحسب السند. وثاقته فالرواية قاصرة

عى قاصرة الدلالة على هذا المدّ  إنها -2
لك لأ عة وذ جوب الجم في و شترط  لم ن نا وإن 

ضور شروعيتها ح مام  وم سلام( أو الإ يه ال )عل
به  هامن نصّ كون أ إلا لأجل من  ناص  نه لا م

إمام الجمعة بمواصفات خاصة
(1)

الإمام  نألا  
يكةةون كةةذلك شةةرعاً لعةةدم دلالةةة  أنيجةةب 

يه ية عل ها، الروا يان  لأن ما وردت لب إن
الحكمة في تشريع صلاة الجمعة وللحكاية عن 

 الجمعات المنعقدة في الخارج.

                                                 
فحة صلفي ا( تقدم نقل بعض نصوصه )قدس سره( 1) 

11 . 
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قال صاحب الوسائل -3
(2)

جملة )ولي   إن 
..( غيةةر .بفاعةةل غيةةره ممةةن يةةؤمّ النةةاس

 موجودة في العيون.
 أباالسادس: موثقة سماعة قال: )سألت 
معة عبد الله )عليه السلام( عن الصلاة يوم الج

قال:  ماف مام  مع أ تان الإ مافركع من  وأ ل
ن صةةلوا إركعةةات و أربةةعصةةلى وحةةده فهةةي 

عة( جما
(3)

ها  ستدلال ب يب الا في تقر قالوا   :و
ها)) لت لأن لة - د ضى  المقاب لى  -مقت  أنع

ضور شروعة بح عة م مام  صلاة الجم نه أوالإ
غاير مام  ي قال: الإ يث  عة ح صلاة الجما في 

 أنهةةم فةةالمفروض وإلان صةةلوا جماعةةة إو
قد بل  عة،  من الجما نون  قق  متمك كر المح ذ

كالنص في إمام  أنها )قدس سره(الهمداني 
لركعتين  جوب ا في و شرط  هو  لذي  عة ا الجم

عة ناس جما صلي بال من ي لق  قد ( (لي  مط و
اتضح الرد مما تقدم بأننا نفرّق بين إمام 
بل  من ق ناً  نه معيّ عة بكو عة والجما الجم

نه شرائي وأ جامع لل يه ال يث  الفق طب ح يخ
 نصّت الرواية بأنّ لهم إماماً يخطب.

من  لة  سابع: جم بارال في  الأخ لواردة  ا
ليهم  أن هم )ع حدود ل مة وال عة والحكو الجم

سلام(  حث ال في أول الب ها  قدّمنا ذكر قد  و
سلّمنا بدلالتها على  إقامة الجمعة من  أنو

ونائبةةه الفقيةةه الجةةامع الإمةةام  وظةةائف
حيح فلا معنى للشرائي، ومضمون الروايات ص

سناد بعضها، ولا يخفى ما في هذه إلمناقشة 
من  فة  صبي الخلا عريض بغا من ت يات  الروا

مة  سلام(الأئ ليهم ال سلمين  )ع توبيخ الم و
ضاعت  حق ف مام ال صرة إ عن ن صهم  لى نكو ع

 عليهم بركات كثيرة.

                                                 
( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 2) 

 .6، ح25الجمعة وآدابها، باب
( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 3) 

 .1، ح6الجمعة وآدابها، باب
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 :)قةةدس سةةره(وأضةةاف السةةيد الخةةوئي 

تختص  أنهاالنقض عليهم بالحكومة فكما ))

يهم السلام( ويجوز لغيرهم التصدي بهم )عل

في ذلك كما في مقبولة عمر بن  بإذنهملها 

ل ةحنظ
(1)

لى   حاكم إ جواز الت لى  لة ع الدا

مة  في إما حال  كذلك ال عدول ف ماء ال العل

صدي  جواز ت عدم  حد  توهم أ هل ي عة. ف الجم

غيةةرهم )علةةيهم السةةلام( للحكومةةة بةةدعوى 

 أيضاً  لأننا! ؟(عليهم السلام)اختصاصها لهم 

ندّعي  ا  ير أنّ صاص غ سلم الاخت مة  أنن إما

في ذلك  إذنهمكان مستنداً إلى  إذاالغير 

موم - حو الع لى ن لو ع ياً  -و كن مناف لم ي

 .((للاختصاص
من  ما ورد  ثامن:  بارال حددت  الأخ تي  ال

ناوين  هم  فرادالأع قد ب لذين تنع سبعة ا ال
 أبيمحمد بن مسلم عن  روايةالجمعة كما في 

م( قال: )تجب الجمعة على جعفر )عليه السلا
جب  مؤمنين( ولا ت سلمين )ال من الم فر  سبعة ن

وقاضيه والمدعي حقاً الإمام  على أقل منهم:
والمدعى عليه والشاهدان والذي يضرب الحدود 

ورواية علحة بن زيد عن 1)(2)(الإمامبين يدي 
)لا  :عن علي )عليه السلام( قال أبيهجعفر عن 

عة  يه إلاجم قام ف صر ت حدود( في م قد 2)(1)ال و
 لأشهرموافقة  لأنهاحملها الشيخ على التقية 

صاحب الوسائل في ذيل  وأضافمذاهب العامة 
ما تضمنه  إن )وثانياً ): 5من الباب 5الحديث

السبعة لا قائل به ولا يقول  أعيانمن اشتراط 
 أنلم دالة على خلافه، فعُ  والأحاديثبه الخصم 

                                                 
( وسائل الشيعة: كتاب القضاء ، أبواب صفات 1) 

 .9القاضي، ب
( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 2) 

 .9، ح2وآدابها، بابالجمعة 
( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 1) 

 .3، ح3الجمعة وآدابها، باب
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هؤلاء أو ما  صة إ عدد خا مراد ال يرهم  ال غ
بعددهم ومما هو كالصريح في ذلك قوله: ولا 

لى  جب ع لى أت جب ع قل ولا ت لم ي منهم و قل 
تجب على جماعة هم بعددهم  أنهاغيرهم فعلم 

 .(قل(أأو اكثر منهم لا 
مةةن العنةةاوين المةةدعى فةةإن  أقةةول:

حةةد باشةةتراط أوالمةةدعى عليةةه ولا يقةةول 
 حضورهم.

ثاً:  مام  إنوثال حثّ الإ سلام(  يه ال  )عل
في زمان الخلافة غير  إقامتهاعلى  صحابهأ

 الشرعية كما تقدم.
وتقةةدمت وجةةوه متعةةددة فةةي فهةةم هةةذه 

 الرواية
سكين  بن م بالحكم  سندها  ضعف  عاً:  راب

 الذي لم يوثق في كتب الرجال.
فروض  قول: الم يه أأ لى مبان قة ع نه ث

 .لوروده في كامل الزيارات )قدس سره(
ها م تي ورد في يات ال سع: الروا ثل التا

سلام( يه ال له )عل مع :قو صلاة  مام  )ال الإ
الإمام  المعهود من اللفظ أنركعتان( حيث 

 :المعصوم ويرد عليه
الجمعة من  إقامة أننه تقدّم منا إ -1

لكننا نفترق عن هذا القائل الإمام  وظائف
الفقيه  إلىبأننا ننقلها في عصر الغيبة 

 الجامع للشرائي وهم لا يقولون به.
ه إن -2 عض  في ب ظاهرة  يات  ذه الروا

نه  صف بأ لذي و عة ا مام الجم مام إ هم إ )ل
 يخطب(.

الدالة على  الأخبارالعاشر: ما ورد من 
صلّى العيد مع الإذن لا يحضر  أنالإمام  لمن 

اتفقا، وقد مرت  إذاالجمعة في نف  اليوم 
صحيحة الحلبي
(2)

 
(1)

في هذا المعنى فلو لم يكن  
ما جاز لهم إقامة الجمعة حقاً خاصاً بهم ل

                                                 
( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 2) 

 .1، ح15العيد، باب
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ها  الإذن نهفي ترك ضة  لأ ترك فري في  ترخيص 
 تعيينية.
يه نا :وف كر  إن مة أنلا نن عة  إقا الجم

قيل لا يفيد اختصاص الحق لكن ما  للإمامحق 
 .المعصوم )سلام الله عليه( بالإمام

)عليه السلام( الإمام  من هذا أنويحتمل 
لة  هذه الحا ثل  شرعي لم كم  ناً لح كان بيا

اصاً مسقطاً لحقه كإذن المجتهد ذناً خإولي  
كل ترك  بأ مثلاً أو  ضرورة  ند ال تة ع المي

حرج لزوم ال ند  ضوء ع نه  الو كم فإ يان لح ب
ولي  استعمالاً لحق ويشهد له ما في رواية 

بن عمار عن جعفر )عليه السلام( عن  إسحاق
عالب  أبيعلي بن  إن))عليه السلام(  أبيه

عيدان اجتمع  إذا)عليه السلام( كان يقول: 
 أنينبغي للإمام فإنه  للناس في يوم واحد

ته الأ في خطب ناس  قول لل لى: ي قد إو نه 
صليهما جمعاً، فمن أاجتمع لكم عيدان فأنا 
ن ينصرف عن الآخر أكان مكانه قاصياً فأحب 

قد  نتف له( أذ
(1)

سلام(   يه ال له )عل فقو
ماً  ل  حك نه يب في كو ظاهر  له(  غي  )ينب

 حق خاص به.ص في نه يرخّ أشرعياً ولي  
 

 واستنتاجخلاصة 
 

خلال  يرة  صيل كث في تفا لدخولنا  ظراً  ن
حث نه  الب مة فإ كار المه خيص الأف نُ تل يحس

حيةةةث دلّ القةةةرآن الكةةةريم والروايةةةات 
الشةةريفة
(2)

 صةةلاة الجمعةةة واجبةةة أنعلةةى  (1) 
تعيينةةاً عنةةد الةةزوال يةةوم الجمعةةة وهةةي 

والأمن من  مشروعة باجتما  العدد المعتبر

                                                 
( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب صلاة 1) 

 .3، ح15العيد، باب
( قرّبنا الاستدلال بعدة عوائف منها في 2) 

 (.61-63، 56، 51، 35-31ات )الصفح
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خوف  حوال بإذنون نع و من الموا مام  ه  الإ
 أوفي زمن الحضور  )عليه السلام(المعصوم 

من  ها  بة لأن مان الغي في ز عام  به ال نائ
 بحسب الموقع لا بحسب الشخص.الإمام  وظائف

ولو أن جزءاً يسيراً من هذه الأدلة تعلّق 
قول  في ال هاء  تردّد الفق ما  خر ل ضو  آ بمو

كنهم به، ل صريح  بوجو مع ت نا  ترددوا ه
ض هذا بع لى  لة ع عض الأد لة ب ية دلا هم بتمام

جوب صلاة أ - الو ني ل جوب التعيي ني الو ع
عة قول  -الجم من ال نع  قرائن تم جود  لو

ا ما رأوه من عدم هبالوجوب التعييني ومن
مة  بل الأئ من ق ها  سلام)إقامت ليهم ال  (ع

صحابهم قون  وأ حن متف بنهجهم، ون عارفين  ال
ف هم  مة  يمع سيرة الأئ يان  ليهم )عدم جر ع
سلام عة ال صلاة الجم مة  لى إقا صحابهم ع ( وأ

جود  سبب و كان ب لك  هم إلا أن ذ خاص ب شكل  ب
المةةانع وهةةي التقيةةة ولةةي  لأن الوجةةوب 

  .تخييري
ما قد  أ يري ف بالوجوب التخي قائلون  ال

 :إشكالات وردت عليهم عدة
جوب  إن -1 يه االو يل عل يري لا دل لتخي

هي نتيجة توفيقية قالوا بها  وإنماصريحاً 
كالعطف الواجب التخييري له صي  تفيده  لأن

صول  لم الأ في ع كر  ما ذ يره م ولا بة)أو( وغ
قالوا به لقرائن منعتهم  وإنمايوجد هنا 

من الأخذ بظواهر الأخبار التي تفيد الوجوب 
التعييني وقد ناقشناها ولم يتم شيء منها 

لها وهو  )عليهم السلام(كترك أصحاب الأئمة 
مانع لا لأن ا جود ال فلا لو يري  جوب تخي لو

 يجوز ترك ظواهر الأخبار لأجلها.
إنهم قالوا بأن الوجوب تعييني زمن  -2

الحضور ولم يذكروا سبب عدم إقامة الأئمة 
سلام( ليهم ال كون  )ع فوا أن ي بل ن ها  ل

فروض  سبب؟ والم ما ال ية، إذن  همللتق لا  أن
سبب  يري فال نه تخي لون بأ جود  إذنيقو و
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به عند ارتفا   التقية والمفروض الالتزام
 التقية وهو ما نقول به.

سام إن -3 من أق لي   يري  جوب  التخي الو
حتى يحمل لفظه الوارد في الروايات عليه 
صحة  لدليل  جب وا سام الوا من أق هو  بل 

قال  فلا ي يري  فرد التخي عن  سلب  تق ال ع
الرقبة واجب على من أفطر متعمداً في شهر 

تعلةةق الوجةةوب بةةالعنوان  وإنمةةارمضةةان 
تق الان كن ع فارة ل نوان الك هو ع عي و تزا

الرقبة وصوم شهرين متتابعين وإععام ستين 
يقةةع الإجةةزاء والامتثةةال  أفةةرادمسةةكيناً 

هي  ها ف يف بأدائ سقي التكل ها وي جب ب للوا
مل  صحّ ح فلا ي ئذٍ  جب. وحين فراد الوا من أ
لى  يات ع في الروا لواردة  جوب ا فاظ الو أل

ياً  فرداً تخيير ها  عة باعتبار ماالجم  وإن
وقد قال السيد  باعتبارها واجباً تعيينياً.

 الأصولمثل هذا في علم  )قدس سره(الخوئي 
قه في الف سره(قال  ؛و قدس  لق  إن)) :) متع

هو الجامع الانتزاعي المنطبق  إنماالوجوب 
طرفين  من ال كل  لى  لي   أوع عراف، و الأ

 وإنماالطرف بنفسه متعلقاً للتكليف بوجه، 
سقي  ثال وم قق للامت مرهو مح لق  للأ المتع

بالجامع من أجل انطباقه عليه((
(1)

. 
 

 مقتضى الأصل
 

صل  سي  الأ لى تأ نا ع يدن فقهائ جرى د
ها  ثون في تي يبح سألة ال في الم جاري  ال
ليكةةون هةةو المرجةةع عنةةد فقةةدان الةةدليل 
سيد  ساءل ال نا ت ها وه تام في ظي ال اللف

خوئي  سره(ال قدس  ضي  :) هل يقت صل))ف  الأ
نه يقتضي إ أويراً، تخي أووجوبها تعييناً، 

                                                 

من )( المستند في شرح العروة الوثقى 1) 
 .21/352: (الموسوعة الكاملة
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الحرمة وعدم المشروعية((
(1)

. 
جع  كونعادة والمر ية  ي عدم تمام ند  ع

لفقدانه أصلاً  أماالدليل الخاص بالمسألة 
ضه  أو قد  معلتعار ية، و مات الفوقان العمو

بوجودهةةا وهةةي ))إعةةلاق  )قةةدس سةةره(قةةال 
الأخبار الواردة في أن الواجب في كل يوم 

فرائض  م   عة وخ شر رك ضافرة سبعة ع هي مت و
ها  قدير كون لى ت ية، فع تواترة إجمال بل م

قة كذلك - مطل هي  ما  من أن  -ك ناص  لا م
  :وفيه نتشبث بإعلاقها((.

علاقهذا  إن -1 لى  الإ ما دل ع صص ب مخ
 عند الزوال يوم الجمعة وجوب صلاة الجمعة

قول قد ي ئذٍ  ها وحين صومين ل مة المع   وإقا
سره( قدس  ضور لذ نإ ) صر الح في ع كان  ك 

 إن :حن نتحدا عن عصر الغيبة. والجوابون
التخصيص مطلق من حيث الزمان ومتصل بنف  
صحيحة زرارة  في  ما  صلاً ك لي  منف لنص و ا

لى بيعن  الأو فر  أ سلام(جع يه ال  :قال )عل
)إنما فرض الله عز وجل على الناس من الجمعة 

لى صلاة  إ ها  صلاة من ثين  ساً وثلا عة خم الجم
ف جل  عز و ضها الله  حدة فر هي وا عة و ي جما

عة..  سمإالجم فالتكليف منق صلاً  لخ(  لىأ  إ
والجمعة وجوب صلاة الظهر فيما عدا الجمعة 

علاقةةات وجةةوب الظهةةر إظهةةور  إنفيهةةا أي 
ولي   الأمر أول منعقد بما عدا الجمعة من

 نه انعقد بشمولها ثم خرجت الجمعة.أ
غيةةر  إلةةىعلاقةةات توصةةل هةةذه الإ إن -2

 :قةةدس سةةره()، قةةال أرادالنتيجةةة التةةي 
عةةدم مشةةروعية  -الإعةةلاقأي  -))ومقتضةةاه 

هر  صلاة الظ هي  جب  ساً، وأن الوا عة رأ الجم
سبعة  جب  كن الوا لم ي عة، وإلا  يوم الجم

شر((  جوب  أوع تيقن الو هر م فرض الظ لأن 
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كل يوم والمفروض عدم تمامية  الإعلاقبهذا 
لإخراج يوم الجمعة وفرض صلاة الجمعة دليل 

 ظهر.فيه فالواجب صلاة ال
ته  عدم حاج يه  هوّن عل لذي ي كن ا لىل  إ

جو   لىالر ية  إ ية لتمام مات الفوقان العمو
جوب  لى الو نده ع خاص ع ظي ال لدليل اللف ا

 .التخييري
هاإ -3 في  ن هة ن من ج علاق  ها إ ست ل لي

 أووجوب فردٍ آخر غيرها على نحو الطولية 
العرضية مع واحد منها لأنها مجملة من هذه 

)قدس كان  الإشكالا هذ إلىالناحية ولعله 
له سره( شير بقو مع )) :ي شك  فرض ال قد ن و

من هذه الجهة(( أي  الإعلاقالبناء على عدم 
  .جهة نفي الفرد الآخر

 

 العملية الجارية في المقام الأصول
 

ولةةو فةةرض عةةدم وجةةود إعةةلاق فوقةةاني  
 العملية. الأصولفالمرجع حينئذٍ 

ها  لدخول في بل ا ظر إودّ أوق فات الن ل
لى سره( نهأ إ قدس  بالوجوب  ) صرح  يره ي وغ

التعييني في عصر الحضور ثم يسعى لتأسي  
يفسرّ لنا  أنالأصل في زمن الغيبة من دون 
صومين مة المع عدم إقا لدن  سبب  صب من  غ

حقهم في الخلافة للصلاة خصوصاً عند من ينفي 
جوب  أن هل الو ية، ف هو التق مانع  كون ال ي

هم(؟ هذا تخييري حتى في عصرهم )سلام الله علي
ته  في كلما جده  لم ن سره(ما  قدس   أنمع  )

 .كالاستصحاب الأصلله مدخلية في تأسي  
عبق المورد مباشرة  )قدس سره(نه إثم 

مسةةألة دوران الأمةةر بةةين التعيةةين  علةةى
له  غي  كان ينب ير و سره(والتخي قدس   أن )

جود  سألة لو لى الم صحاب ع صل الاست بق أ يط
في عصر حالة سابقة وهي الوجوب التعييني 

 -وهو الصحيح - )قدس سره(واشترط الحضور 
عدم جريان الاستصحاب لجريان هذه المسألة 
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هو  إنمامحل الكلام  إن: )))قدس سره(قال 
ما  من  إذافي ظي  صل لف بين أ في ال كن  لم ي
علاق فع  الإ ضوعي يرت صحاب مو حوه، ولا است ون

ما  شك، ك ثم  إذابه ال بالتعيين  نا  علم
 بالعك ، أوالتخيير  إلىشككنا في انقلابه 

مع وجود أحد الأمرين يرتفع الشك فلا فإنه 
الاحتياط(( أوالبراءة  إلىتصل النوبة 

(1)
 . 

ر الكةةلام فةةي أخّةة )قةةدس سةةره(نةةه أ إلا
وقد يكون معه  آخرَ  صلاً أالاستصحاب واستعمل 

مبناه عدم جريان  أنحق من جهته باعتبار 
في  صحاب  كامالاست جري  الأح فلا ي ية  الكل

يه الاست لذا عل قام  في الم س   أنصحاب  يؤ
 أنناصلاً آخر وهو ما سار عليه ونحن بما أ

صحاب  يان الاست كامفي نرى جر ية  الأح الكل
علاق لة لإ هة أد هذه الج من  ته  عدم  حجي ول

عن نع  من الموا كر  ما ذ في  صلاحية  نه  جريا
فمقتضةةاه ثبةةوت الوجةةوب  هةةذه الحالةةة

ني  نهالتعيي نة  لأ سابقة المتيق لة ال الحا
ق د و سره(د أيّ قدس  قال ) لك ف لى ) :ذ )وع

في  صحاب  يان الاست من جر شهور  كامالم  الأح
صر  في ع ني  ها التعيي صحب وجوب ية يست الكل

 .(الغيبة(
نه  كان يمك سره(و قدس  شكال ) لى  الإ ع

جريان الاستصحاب من جهتين غير ما ذكر من 
من عدم جريانه  الأصولفي علم  مبناه الخاص

به س ئل  مع القا خلاف  ياً لأن ال صبح مبنائ  ي
 :وهما

نة  ضية المتيق حدة الق عدم و لى:  الأو
المتيقن هو الوجوب  أنوالمشكوكة باعتبار 

التعييني زمن الحضور والمشكوك هو الوجوب 
هذا  كن  بة، ل من الغي شكالز ن مردود لأ الإ

هذا المقدار من الشك لا بد من وجوده لتتم 
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 شروط الاستصحاب.
ية:  مإالثان لي  صحاب الك من است ن نه 

لث لأ سم الثا من الق ني ز جوب التعيي ن الو
الإمةةام  الحضةةور متةةيقن الارتفةةا  بغيبةةة

الثاني عشر )عليه السلام( والوجوب في زمن 
صحاب جري الاست فلا ي حدوا  شكوك ال بة م  الغي

هذا  شكالو ئل  الإ يد للقا صحاب مف في الاست
جوب  في الو شترط  نه ا يري لأ بالوجوب التخي

م، ولعل صاحب المعصوالإمام  التعييني حضور
أراد هذا حين رد على  )قدس سره(الجواهر 

قائلاً  صحاب  ستدلال بالاست قد  إن)) :الا كم  الح
شرط جدين لل ضرين الوا لق بالحا هو  -تع و

يثبت الحكم على فاستصحابه بحيث  -الحضور
غيرهم غير معقول((

(1)
. 

هذا  كن  شكالل نا الإ لى مختار  مردود ع
من في ز جوب  فا  الو قين بارت عدم الي  ب
يد  لى تقي لدليل ع جود ا عدم و ضور ل الح

ن كانت إقامتها من إوالإمام  الوجوب بحضور
فه  سلام(وظائ يه ال من  )عل ست  ها لي لكن

 .اتهمختصّّّ 
ذلةةك فةةي مناقشةةة  أدلةةةوقةةد ناقشةةنا 

القةةائلين بعةةدم المشةةروعية فةةي زمةةان 
 الغيبة.

شر  خوئي  ثم  سيد ال سره(ال قدس  في  )
لناشئة بيان الصور المحتملة في المسألة ا

مرمن دوران  قوالبين  الأ في  الأ ثة  الثلا
ج سألة )الو صلاةوالم ني ل عة،  ب التعيي الجم

الوجوب التخييري بينها وبين صلاة الظهر، 
صور  جزّء ال عة( و صلاة الجم شروعية  عدم م
بافتراض مسألة لكل احتمالين منهما وهنا 

قول  ئة  إنن لة للتجز ست قاب سألة لي الم
بين احتمالاتها  مرالأهي واحدة يدور  وإنما

حدة  سألة وا ناقش كم صور وت شك المت لأن ال
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ثة،  عراف ثلا بين أ يدور  كذا  هو ه ها  في
عارض  ئذٍ يت من  الأولوحين ها  لث لأن والثا

الوجةةوب  بةةين المحةةذورين الأمةةردوران 
الظهةةر مةةن فةةردي  والحةةرام وتُختةةار صةةلاة

ير  ية  إنالتخي مة الذات مراد بالحر كان ال
في قق  ضرر مح جد  لو و ما  يأتي  ك ها و إقامت

كةةان المةةراد الحرمةةة  إنبةةالفردين معةةاً 
شرط  فاء ال صحة لانت عدم ال شريعية أي  الت

ضور هو ح مام  و ماالإ جب  وإن يانو ما  الإت به
 .معاً لإمكانه بلا محذور

لتَ:  إن ف   إنق من ن عاني  هر ت صلاة الظ
عارض لأن  هاالت حذورين  أمر بين الم يدور 

وهمةةا الحرمةةة )علةةى القةةول بةةالوجوب 
لى ال جوب )ع عة( والو صلاة الجم ني ل تعيي

 القول بعدم مشروعية صلاة الجمعة(.
 لأن هذه الأحكام لصلاةمختلف  الأمرقلتُ: 

صلاة  كام  لوازم لأح حو ال لى ن خذت ع هر أُ الظ
الجمعة ولم يرد عليها دليل فلا دليل على 

 إنقل  أوالظهر في زمن الغيبة  حرمة صلاة
جمعة بين هذا الشك مسببي والشك في صلاة ال

في  جري  صل ي سببي والأ مة  يين والحر التع
 السببي لتقدمه رتبة على المسببي.

قد  حال ف لى أي  سره(قال وع قدس  في  )
بيان هذه الصور
(1)

: 
لى في )): الأو شككنا  عة  أنما إذا  الجم

بالوجوب  بة  بة واج صر الغي في ع هي  هل 
ني أو  هاالتعيي ية أن بة تخيير ن أب ؟واج

شروعيتها ووجوب طع بم بين نق تردد  ها ون
 قسمي الوجوب.

صةةلاة الجمعةةة فةةي هةةذه  أمةةر أنوبمةةا 
فلا  ير  يين والتخي بين التع يدور  صورة  ال

براءة  لى ال جو  إ من الر ناص  بار  عنم اعت
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الخصوصية والتعيين، وذلك لما قررناه في 
ند  ية ع ية والنقل براءة العقل يان ال جر
دوران الأمر بين التعيين والتخيير، وقلنا 

ضى كل إن برامقت بار ءتا ال عدم اعت تين 
نه  مل تعيي ما يحت يين في صية والتع الخصو
للعلم بالجامع والشك في اعتبار الخصوصية 
قام  في الم ية  صية التعيين ئدة كخصو الزا
ونتيجةةة ذلةةك هةةو الوجةةوب التخييةةري لا 

 .(محالة(
 وفيه:

كره  إن سره(ما ذ قدس  ستوعب  ) ير م غ
الترديد، فإن  لصور الشك في هذه المسألة،

صفة تا ير ك يين والتخي بين التع كون  رة ي
يري  ني والتخي بين التعيي تارة  جوب و للو

جب،  صفة للوا صل ك لق بأ قد يتع شك  لأن ال
حكم صلاة الجمعة في عصر  أنالجعل فلا نعلم 

ني  جوب التعيي هو الو بة  يري  أوالغي التخي
يين  عن التع براءة  صالة ال جري أ ئذٍ ن وحين

الأصل. لأنها تتطلب مؤونة زائدة فننفيها ب
شار  تي أ لة ال هي الحا هاو سره( إلي قدس  ( 

  .ومختاره فيها صحيح
لكن المقام لي  منها لأننا نعلم بوجوب 

عة في ولك صلاة الجم شككنا  نا  ها  أنن وجوب
ني  ضى  أوتعيي يري ومقت صلتخي ظي  الأ اللف

له  ما قا لك  في ذ جه  ني، والو ها التعيي في
))لأن مرجع الشك  :في علم الأصول )قدس سره(

الشك في متعلق  إلىالتعيين والتخيير  في
ني  ضيق يع سعة وال يث ال من ح يف   أنالتكل

هو قه  جامع  متعل به  أوال لق  ما تع صوص  خ
مثلاً بإععام ستين  الأمرورد  إذا، كما الأمر

سكين في  اً م شككنا  ني  أنو به تعيي  أووجو
الواجب هو خصوص الإععام  أنتخييري، يعني 

ين الجةةامع بينةةه  وبةةين صةةيام شةةهر أو
خذ  من الأ مانع  لك لا  ثل ذ في م تابعين، ف مت
بإعلاقةةه لإثبةةات كةةون الواجةةب تعيينيةةاً لا 



 (122 ) 
 

ياً، تاج فإن  تخيير نه يح لىبيا نة  إ مؤو
بكلمة )أو(  فزائدة وهي ذكر العدل بالعط

قع،  في الوا مه  عن عد شف  كن فيك لم ي يث  وح
في مقام الإثبات يكشف عن  الإعلاق أنضرورة 

الإعلاق في مقام الثبوت((
(1)

 . 
هذا ضوء  في  جة دوران فإن  و مرنتي  الأ

بان  ها تقري يري ل ني والتخي بين التعيي
قرا  تارة ت لى دوران  بف مرع قلبين  الأ   الأ

ثر جري  والأك صالةفت ئد  أ عن الزا براءة  ال
يد  سألة تقل لمكم مرفإن  الأع بين  الأ يدور 

 أوالاجتزاء بتقليد المجتهد العادل مطلقاً 
يه  ئدة ف صية زا شتراط خصو هي الأا ية و علم

كون  توت تيقن هنتيج قدر الم جود ال من  و
لة هد  الأد لى المجت جو  إ جوب الر هو و و

العادل والشك في وجوب الخصوصية الزائدة 
 البراءة. بأصالةعلمية فتنفى وهي الأ

ما مع العلم أهذا في التقليد ابتداءً 
 الأعلميدور بين فتوى  الأمرفإن  بالمخالفة

 الأعلةةميةةر وفتةةوى غالمعلومةةة حجيتهةةا 
لدليل  ف  ا ضاء ن ها لاقت في حجيت شكوك  الم

 الأخذ)وهي السيرة العقلائية( ذلك، فتعين 
قول  لمب بلا  الأع لك  لى ذ قائم ع لدليل  وا
 .الأصل إلىحاجة 

: يقرب على المتباينين حيث أخرىوتارة 
يوجد قدر مشترك ولكن  ،نعم ؛لا قدر متيقن

ن كان في إو والأكثر الأقللي  هو من قبيل 
نةةه فةةي عةةالم أ إلاالم الامتثةةال كةةذلك عةة

التشريع من قبيل المتباينين فلا يوجد قدر 
جري  تيقن وت صالةم براءة  أ شتغال لا ال الا
باشةةتغال الذمةةة  الإجمةةاليلوجةةود العلةةم 

مة  براءة الذ عه  تيقن م ما ي يأتي ب نه ف وم
يرة بة والمخ بين المرت فارة  في الك شك   ال
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خاصة أمر الامتثال يدور بين عتق رقبة فإن 
بين  نه و ير بي بة( أو المخ نت مرت لو كا (
الأفراد الأخرى كالإععام والصوم فحينئذٍ يجب 
الامتثال للعتق لأنه مجزٍ على كل حال وعدم 
الاجتةةزاء بةةالآخر للشةةك بةةالاجتزاء بةةه 

 ئما يبرفإنه  ومسألتنا من النحو الثاني
صلاة  أماالذمة عند الزوال يوم الجمعة هو 

بهةةا وقةةول بوجالالجمعةةة خاصةةة )علةةى 
ني(  بين  أوالتعيي ها و ير بين فرد المخ ال

( التخييري صلاة الظهر )على القول بالوجوب
فيتعةةين الإتيةةان بصةةلاة الجمعةةة لليقةةين 

 صلاة الظهر فمشكوك فيها. أمابالاجتزاء به 
نه  سره(لك قدس  عن  ) بالبراءة  قال 
))للعلةةم بالجةةامع والشةةك فةةي التعيةةين 

وصةةية اعتبةةار الخصوصةةية الزائةةدة كخص
التعيينيةةة فةةي المقةةام(( لأن تصةةويره 
لى  ها ع يث عبق ماً ح كن تا لم ي سألة  للم

حو  ثاني إذ لا  الأولالن حو ال من الن هي  و
بين إجامع و ير  هو المخ جامع  ن أراد بال

عاً  لي  جام هو  عة ف هر والجم ماالظ هو  وإن
يري،  جوب التخي فردين أي الو حد ال عين أ
فالصةةحيح انطبةةاق المسةةألة علةةى النحةةو 

 ثاني.ال
قد  نه و قدم م سره(ت قدس  لك  ) يار ذ اخت

بين التعيين والتخيير في  الأمرفي دوران 
به أيضاً في  )قدس سره(كفارة الصوم وقال 

مسألة من شك في اليوم الذي أفطره كان من 
ضان  يث  أوشهر رم لزوال ح عد ا ضائه ب من ق

رد علةةى قةةول صةةاحب العةةروة بالاكتفةةاء 
 بأنناتين بالعشرة لأنها المتيقنة مع الس

بالعنوان  أما))نعلم إجمالاً بتعلق الطلب 
جامع عام أ -ال من إع صال  حدى الخ ني: إ ع

يه ستين وأخو ساكين،  -ال شرة م عام ع أو بإع
العشرة مباينة مع الجامع  أنومن الضروري 

 إلىالمزبور ولي  أحدهما متيقناً بالإضافة 
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نعم  الآخر ليؤخذ به ويدفع الزائد بالأصل.
الستين، ولكن  إلىبالإضافة  العشرة متيقنة

ماً  يف جز قاً للتكل لي  متعل ستين  ماال  إن
لى  يه وع بق عل جامع المنط هو ال لق  المتع

 غيره، والجامع مباين مع العشرة.
ما  يه فك ضى  أنوعل صلمقت لق  الأ عدم تع

التكليف بالجامع كذلك مقتضاه عدم تعلقه 
بد فلا  ضة،  سقطان بالمعار شرة، في من  بالع

بالجمع  أما: قق بأحد أمرينلاحتياط ويتحا
 وأماالصيام،  أوبين العشرة وبين العتق 

باختيار الستين للقطع بتحقق الامتثال في 
ماضمنه،  يري،  أ جب التخي عدلاً للوا نه  لكو

العشةةرة وزيةةادة،  لأجةةل اشةةتماله علةةى أو
في  ثال لا  قام الامت في م تيقن  ستون م فال

مقةةام تعلةةق التكليةةف((
(1)

العشةةرة  وأمةةا 
متيقنةةة حتةةى فةةي مقةةام تعلةةق فليسةةت ب
 التكليف.

حتمةةل عةةدم مشةةروعية ن نأ))الثانيةةة: 
صها  مال اختصا بة لاحت صر الغي في ع عة  الجم
بزمةةان الحضةةور كمةةا نحتمةةل مشةةروعيتها 

ن نقطع بعدم أوكونها واجبة تخييرية فقي ب
هي  بل  ية  بة تعيين ها واج ير  ماإكون غ

شروعة  ها ماإوم نى  أن ية ومع بة تخيير واج
لك  شأذ في نا ن هر أك  صلاة الظ يوم  -نا 

لم تكن  إذاكما  -واجبة تعينية  -الجمعة
شروعة عة م هاأو  -صلاة الجم ية  أن  -تخيير

كانةةت الجمعةةة مشةةروعة وواجبةةة  إذاكمةةا 
 .-تخييرية

هةةي  أيضةةاً والمرجةةع فةةي هةةذه الصةةورة 
البةةراءة عةةن تعةةينّ الظهةةر وخصوصةةيتها 

 ((. الوجوب التخييري كما مر تهونتيج
تتعين  إذنا كالتعليق هناك والتعليق ه

                                                 

)من شرح العروة الوثقى المستند في ( 1) 
 .21/353: الموسوعة الكاملة(
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حال  كل  لى  ئة ع ها مجز هر لأن صلاة الظ نا  ه
 .بينما الجمعة ليست كذلك

الواجةةب  أننشةةك فةةي  أن))الثالثةةة: 
التعييني يوم الجمعة هل هي صلاة الظهر أو 

عة مال  ؟الجم ترن باحت قد يق شك  هذا ال و
الوجوب التخييري بالجمعة وقد لا يقترن به 

عة لل كون الجم عدم  طع ب ية، ق بة تخيير واج
يدور  هابل  يين،  أمر مة والتع بين الحر
المتعةةين يةةوم  أننةةا نشةةك فةةي أومعنةةاه 

 الجمعة. أوالظهر  الجمعة هي صلاة
لا بةةد مةةن  أيضةةاً  الأولفعلةةى التقةةدير 

جو   لىالر براءة  إ مال التع عنال ين ياحت
في كل من صلاتي الظهر والجمعة، والخصوصية 

ياً  باً تخيير جة وجو صبح النتي لة، وت لا محا
الاحتياط وعلى التقدير الثاني لا مناص من 

بوجةةوب إحةةدى الصةةلاتين  الإجمةةاليللعلةةم 
صلاتين((  بين ال مع  ضي الج هو يقت ناً و تعيي

قدير  عين  الأولوالت صلهو  بل  أ سألة ق الم
شناها  قد ناق ها و ماتجزئت لى  وأ تاره ع مخ

صةةحيح إذا كةةان فإنةةه  التقةةدير الثةةاني
صود  مة االمق مة الحر شريعية )أي بالحر لت

لا الذاتية عدم الصحة لانتفاء الشرط مثلاً( 
بها الحرمة الذاتية كما  قصدنا إذا وأما

لو كان في إقامتها ضرر يحرم ارتكابه فلا 
 يمكن الجمع وتتعين الظهر كما تقدم.

 
انتهينا بفضل الله تبارك وتعالى من هذا 

عة  يوم الجم حث  جب  3الب صادف  1125ر الم
من البدء به وما  أسبو د أي بع 20/1/2001

ورعاية  الإلهية الألطافكان ذلك ليتم لولا 
نا  قد اغتنم سلام(، و يه ال صر )عل صاحب الع
فرصة قلة المراجعين بسبب ما يعرف بأزمة 
النجف حيث عاشت المدينة المقدسة وأهلها 
أيامةةاً عصةةيبة بسةةبب المواجهةةات والقصةةف 
العنيةةف والقةةذائف المتبادلةةة ممةةا شةةلا 
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في المدينة بدرجة كبيرة، والحمد الحياة 
 ولاً وآخراً.ألله 
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 بسم الله الرحمن الرحيم
 

 المسألة الثانية عشرة

 
 حرمان الزوجة من الميراث من الأرض

 
قال السيد المرتضى )قدس سره(: ))ومما 

لقول: بأن الزوجة لا انفردت به الإمامية ا
ترا من ربا  المتوفى شيئاً بل تُعطى بقيمة 
عراص  مة ال ناء والآلات دون قي من الب ها  حقِّ
قوا  لم يفرّ لك و في ذ هاء  باقي الفق خالف  و
بةةين الربةةا  وغيرهةةا فةةي تعلةةق حةةق 

الزوجات((
(1)

. 
وقال الشيخ )قدس سره( في الخلاف: ))لا 

ين ترا المرأة من الربا ، والدور، والأرض
شيئاً،  بل يُقوام الطوب والخشب فتعطى حقها 
منةةه. وخةةالف جميةةع الفقهةةاء فةةي ذلةةك، 

وقالوا: لها الميراا من جميع ذلك((
(2)

. 
لدى  ما   حل إج لة م في الجم سألة  فالم
سره(  قدس  ثاني ) شهيد ال قل ال فة ون الطائ
لك  من ذ نع  يث ))م يد ح بن الجن عن ا خلاف  ال

ه شيء كغير كل  من  ها  كم بإرث له، وح من ك ا 
الورّاا((

(3)
. 

 وقد حصل الخلاف في جهتين:
الأولى: ما تحرم منه الزوجة وإنه مختص 

 بالربا  أو يشمل غيرها.

نْ تحرم من الزوجات وهل هي  الثانية: مَ

مختصّة بغير ذات الولد أم يشمل ذات الولد 

 من الزوج.
 

 الجهة الأولى: 
                                                 

 .301( الانتصار: 1)

 .1/116( الخلاف: 2)

 .13/115( مسالك الأفهام: 3)
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اختلةةف الفقهةةاء فةةي مةةا تُحةةرم منةةه  
 الروايات على أقوال: الزوجة بسبب اختلاف

 -وهةةةو المشةةةهور بيةةةنهم -))الأول: 
ضاً  نت بيا سواء كا ف  الأرض،  من ن ها  حرمان
أم مشغولة بزر  وشجر وبناء وغيرها عيناً 
طى  ها، وتع ها وأبنيت عين آلات من  مة، و وقي

 قيمة ذلك.
مع  لك  يع ذ من جم ها  ثاني: حرمان ال
من  مان  في الحر لى الآلات  شجر إ ضافة ال إ

 مته.عينه دون قي
با   من الر ها  لث: حرمان هي  -الثا و

ساكن لدور والم ضيا ،  -ا ساتين وال دون الب
وتعطةةى قيمةةة الآلات والأبنيةةة مةةن الةةدور 

 والمساكن )دون البساتين(.
الرابع: حرمانها من عين الربا  خاصة 

لا من قيمته((
(1)

. 
ضمّ  مع  شهور  قول الم هو ال صحيح  وال
ته نه دون قيم من عي حرم  ما ت لى  شجر إ  ال
عد  يرة ب برة كث يات معت يه روا ت عل قد دلّ و

 ضمّ بعضها إلى بعض:
)منهةةا( صةةحيحة الفضةةلاء زرارة وأخيةةه 
بكير وفضيل وبريد ومحمد بن مسلم عن أبي 

سلام(: )إ ما ال بد الله )عليه بي ع فر وأ ن جع
 المةةةرأة لا تةةةرا مةةةن تركةةةة زوجهةةةا 
طوب  قوم ال بة دار أو أرض إلا أن ي من تر

(ها أو ثمنهاوالخشب قيمة فتعطى ربع
(2)

. 
فر  بي جع عن أ صحيحة زرارة  ها(  )ومن

ن المرأة لا ترا مما ترك )عليه السلام(: )إ
لدواب  سلاح وا لدور وال قرى وا من ال ها  زوج

ياب شيئاً  فرش والث مال وال من ال ترا  ، و

                                                 

 13/115مسالك الأفهام:  (1)

وسائل الشيعة: كتاب الفرائض  (3و )( 2)
، 6والمواريث، أبواب ميراا الأزواج، باب

 . 3،  2، 1،  5الأحاديث 
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الةةنقض  ومتةةا  البيةةت ممةةا تةةرك، وتقةةوم
والجةةذو  والقصةةب فتعطةةى حقهةةا  والأبةةواب

(منه
(3)

. 
ها بي صحيحة ال :ومن عن أ ين  بن رز علاء 

قال: ) سلام(  يه ال بد الله )عل مرأة ع ترا ال
قال: قلت:  الطوب ولا ترا من الربا  شيئاً 

با   من الر ترا  فر  ولا  من ال ترا  يف  ك
قالشيئاً  لي( ؟ ف ترا ) سب  نه ن ها م لي  ل  :

فر   من ال ترا  ليهم ف يل ع هي دخ ما  به وإن
من  ترا  صلولا  خل  الأ ليهم دا يدخل ع ولا 

(بسببها
(1)

. 
ها بد الله  :ومن بي ع عن أ برة ميسار  معت

سألته عن النساء ما )عليه السلام( قال: )
طوب  مة ال هن قي قال: ل يراا؟  من الم هن  ل

 الأرضوالبنةةاء والخشةةب والقصةةب، فأمةةا 
(والعقارات فلا ميراا لهن فيه 

(2)
. 

صحيحة زرارة ومحمد بن مسلم عن  :ومنها
ساء لا قال: )الن سلام(  يه ال فر )عل بي جع  أ

يرثن من الأرض ولا من العقار شيئاً(
(3

1

)
. 

ها فر  :ومن بي جع عن أ ضاً  صحيحتهما أي
من  ساء  ترا الن قال: )لا  سلام(  يه ال )عل

عقار الأرض شيئاً(
(1)

. 
صحيحتهما عن أبي عبد الله )عليه  :ومنها

قار  من ع ساء  ترا الن قال: )لا  سلام(  ال
طوب  ناء وال قوام الب كن ي شيئاً ول لدور  ا

منها أو ربعها(وتُعطى ثُ 
(5)

. 
ها يه  :ومن فر )عل بي جع عن أ صحيحتهما 

لدور ولا  من ا يرثن  ساء لا  سلام(: )إن الن ال
ناءً  حدا ب كون أ شيئاً إلا أن ي ضيا   من ال

فيرثن ذلك البناء(
(6)

. 

                                                 

وسائل الشيعة: كتاب الفرائض  (2( و )1)
، 6والمواريث، أبواب ميراا الأزواج، باب

 . 3،  2، 1،  5الأحاديث 
( وسائل الشيعة: 1( و)2( و)6( و )5( و )1( و)3)

واريث، أبواب ميراا كتاب الفرائض والم
 .16، 13، 10، 2، 6، 1، الأحاديث 6الأزواج، باب
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ها عن  :ومن عين  بن أ لك  بد الم قة ع موث
أحدهما )عليهما السلام( قال: )لي  للنساء 

من الدور والعقار شيء(
(2)

. 
هاو بد الله  :من بي ع عن أ حول  صحيحة الأ

)عليه السلام( قال: سمعته يقول: )لا يرثن 
النساء من العقار شيئاً ولهن قيمة البناء 

والشجر والنخل(
(1)

يعني من البناء: الدور  
 وإنما عنى من النساء: الزوجة.
 ويلاحظ هنا جملة من الأمور:

إن بعضةةها وإن اقتصةةر علةةى ذكةةر  -1
: المنةةزل وهةةو الةةدار )الربةةا ( والربةةع

بعينها حيث كانت، والوعن يسمى ربعاً لأنهم 
في  نه ورد  نون إلا أ يه أي يطمئ عون ف يرب
خل  ضيعة( والن هو )ال قار( و ضها )الع بع

والأرض ونحو ذلك
(1)

مما له أصل لأن )العَقر(  
بةةالفتح والضةةم الأصةةل كعقةةر الحةةوض أي 

صله أ
(2)

قد  قار و له دار ولا ع ما  قال:  ، ي
ق ما يراد بالع كلُّ  ضيعة أي  من ال عم  ار الأ

صحيحة  به  صرّحت  ما  لدار ك شمل ا صل فت له أ
الأحول الأخيرة ووردت إضافته إلى الدور في 
صحيحة زرارة ومحمد بن مسلم عن أبي عبد الله 
من  ساء  ترا الن قال: )لا  سلام(  يه ال )عل
عقار الدور شيئاً(. وورد في بعضها )ربا  

الأرض(
(3)

.       
نه لا ت بالجميع إلا أ خذ  ها فيؤ نافي بين

مراً(  كرم ع يداً( و)أ كرم ز يل )أ لو ق ما  ك
فالواجةةب إكرامهمةةا معةةاً، وينةةتج القةةول 

 المشهور.
تضةةاف الشةةجر إلةةى مةةا تحةةرم منةةه  -2

كون  قدم فت ما ت قار ك من الع ها  جة لأن الزو
مشةةمولة بأحاديثةةه ولورودهةةا بةةالنص فةةي 

                                                 

 .13/110( تاج العروس: 1)

 ( المفردات للراغب.2)

( وسائل الشيعة: كتاب الفرائض والمواريث، 3)
 .11، ح16أبواب ميراا الأزواج،باب
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صحيحة الأحول الأخيرة فينتج القول الثاني 
 الشجر إلى القول المشهور.بإضافة 

هي  -3 صحيحة زرارة و في  ضافة  وردت إ
جة  مان الزو ئل بحر لدواب ولا قا سلاح وا ال
جة  مان الزو في حر جه  كان الو ما  ها ورب من
صات  من مخت كون  بوة فت من الح ها  ها لأن من

 الولد الأكبر.
له  -1 ستُدل  قد ا لث ف قول الثا ما ال أ

شريفة  ية ال موم الآ عُ )بع نا الرُبُ ما  وَلَهُ مِ
مُْ  انَ لَك إِن كَ دٌ، فَ مُْ وَلَ نُْ لَك مْ يَك ترَكتُم إنْ لَ

)سةةورة  (وَلَةةدٌ فَلَهُةةنا الةةثمُُنُ مِمّةةا تَةةرَكتُم
ساء:  يه 12الن قت عل ما اتف نه  خرج م (( )

ناً  ساكن عي با  والم هو أرض الر بار و الأخ
وقيمةةةً وآلاتهةةا عينةةاً لا قيمةةة فيبقةةى 

الباقي((
(1)

. 
خذ لزوم الأ مردود ل هو  صيص  و كل التخ ب

نافي ولا  يه ولا ت بر عل يل معت قام دل لذي  ا
شك حتى يُتمسك بالعام ومنه يظهر الرد على 

 القول الرابع.
 

 قول مخالف:
عن  سره(: )) قدس  جواهر ) صاحب ال قل  ن
جة  لزوج أو الزو خل ا نه إذا د سكافي أ الا
بع  لزوج الر كان ل بوين  لد أو الأ لى الو ع

اراً أو وللزوجة الثمن من جميع التركة عق
علاق  لك. وإ ير ذ قاً وغ صامتاً ورقي ثاً و أثا
الولد في كلامه الشامل لمن كان من الزوجة 
وغيرهةةا يةةدل علةةى أن مذهبةةه أن الزوجةةة 
مطلقاً وإن لم تكن ذات ولد ترا الثمن من 
مه  صيص، ويلز من دون تخ ها  كة زوج يع تر جم
إرثها من جميع التركة الربع إذا لم يكن 

                                                 

 13/11111( مسالك الأفهام: 1)
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للزوج ولد((
(1)

هر )قدس سره( ذلك من واستظ 
 كلام آخرين.

لك  بد الم بن ع ضل  صحيحة الف ستنده  وم
وابن أبي يعفور عن أبي عبد الله )عليه السلام( 

من دار قال: ) يرا  هل  جل  عن الر سألته 
؟ أو يكون امرأته أو أرضها من التربة شيئاً 

؟ في ذلك بمنزلة المرأة فلا يرا من ذلك شيئاً 
 (2)(ترك وتركت يءفقال: يرثها وترثه من كل ش

بعد الالتفات إلى كونها موافقة لظاهر الآية 
 الشريفة المتقدمة.

 ولكن الرواية لا تقوى على معارضة تلك
 المجموعة من الروايات المعتبرة:

لى  -1 مل ع مة فتح قة للعا ها مواف لأن
ند  سية ع غة الحسا سألة بال ية والم التق
القوم لجذورها التاريخية في الصرا  على 

فة  بي الخلا جات الن حدى زو ستأثرت إ يث ا ح
)صلى الله عليه وآله وسلم( بالقرار في دار 
عت  سلم( ومن له و يه وآ صلى الله عل بي ) الن
من  سلام(  يه ال بى )عل سبي المجت نازة ال ج
سلم(  له و يه وآ صلى الله عل جده ) ند  لدفن ع ا

وقالةةت: )فإنةةه لا يةةدفن فةةي بيتةةي ..(
(3)

 
حق من فحرمانها من الإرا يجرّدها من هذا ال

 التصرف.
هي  -2 يات  من الروا عة  لك المجمو إن ت

صحاب  ند الأ ملاً ع توى وع يةً وف شهورة روا الم
فتكون مشمولة بالمرجح )خذ ما اشتهر بين 
فور  بي يع بن أ ضل وا تى أن الف صحابك( ح أ
جة  مان الزو كرا حر حديث ذ يا ال لذَين رو ال

                                                 

 .39/202( جواهر الكلام: 1)

تاب الفرائض والمواريث، ( وسائل الشيعة: ك2)
 .1، ح2أبواب ميراا الأزواج، باب 

، باب: الإشارة والنص على الحسين 1( الكافي: ج3)
. وفي مصادر أخرى 300بن علي )عليه السلام(. ص

أنها قالت: )لا تدخلوا بيتي من لا أحب( والقصة 
 مشهورة.
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كان  ما  سؤال وإن في ال به  سلماً  ماً م حك
رجل وهذا شاهد أيضاً سؤالهما عن إلحاق ال

ية  من التق شيء  يه  كان ف جواب  كون ال لى  ع
يذكر  تى  جة ح عن الزو كن  لم ي سؤال  لأن ال
الإمام )عليه السلام( حكمها وإنما كان عن 
كر السائل  لحكم المرأة دفع  الزوج لكن ذِ
في  قي  لى أن يتّ سلام( إ يه ال مام )عل الإ

 الجواب.
مام  -3 كلام الإ في  تي وردت  من( ال إن )

مراد )ع جح أن ال كان الأر سلام( وإن  يه ال ل
لى  هم ع كن أن تف ها يم ية إلا أن ها البيان من
أنها تبعيضية بقرينة التقية ونحوها كقوله 

عالى  سأَلتُمُوهُ )ت ما  لِّ  ن كُ تاكُم مِ هي لا  (وَآ و
تعني بالتأكيد كل ما سألتموه ويكون الجواب 
مجملاً ولا يعارض تلك الروايات المعتبرة ومع 

وجه لفهم الرواية لا نحتاج إلى تكلّف هذا ال
وجوه أخرى كالذي ذكره صاحب الوسائل بقوله: 
))ويمكن حمله على رضا الوارا وإعطاء العين 
فيما عدا الأرض وبإعطاء العين أو القيمة من 

 الأرض((.
أما موافقتها لظاهر الآية فهو لا ينفع 
للعلةةم بتخصةةيص هةةذا الظهةةور بالروايةةات 

 على حرمان الزوجة.المعتبرة الدالة 
لق  من مط جة  مان الزو هو حر صحيح  فال
شغولة  ستاناً م مة داراً أو ب ناً وقي الأرض عي
مة  ترا القي عم  ية، ن غرس أو خال بزر  أو 
خاصةةةً مةةن آلات البنةةاء كةةالطوب والجةةذو  
قاً للمشهور بل  والخشب والقصب والنقض وفا
حرم  يث ت شجر ح ضافة ال مع إ يه  مع عل المج

 ة.منه عيناً لا قيم

 الجهة الثانية:

من  حرم  من يُ يان  في ب صحاب  لف الأ اخت

قول  شهور ال لى الم سب إ قد نُ جات و الزو

باختصةةاص الحرمةةان بغيةةر ذات الولةةد مةةن 

بإعلاق  سكاً  موم تم هو الع صحيح  لزوج وال ا
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به  ستدل  ما ا ضعف  برة ول يات المعت الروا

 على التفصيل وهما وجهان:

رواية ابن أبي عمير عن عمر بن  :الأول

عطين أُ في النساء إذا كان لهن ولد ذينة )أ

(من الربا 
(1)

. 

ثاني ما دلّ  :ال بين  مع  ضى الج إنه ))مقت

علةةى الحرمةةان وهةةي الروايةةات المعتبةةرة 

العديدة وبين ما دل على إرثها من جميع ما 

بن  لك وا بد الم بن ع ضل  صحيحة الف هي  ترك و

لد  ير ذات الو لى غ مل الأول ع فور بح بي يع أ

 .(2)ى ذات الولد((وحمل الثاني عل

 ويرد على )الأول(:

إنها رواية مقطوعة ولا يُعلم صدورها  -1

عن المعصوم )عليه السلام( وبالتالي فهي لا 

تصةةلح لتقييةةد تلةةك الروايةةات المعتبةةرة 

 المتضافرة.

إن الإعةةلاق الشةةامل لةةذات الولةةد  -2

برة  ية معت من روا ثر  به أك صرّحت  ها  وغير

ضلاء صحيحة الف ك
(3)

صحيحة زر  بن و مد  ارة ومح

سلم م
(1)

ها أو   طى ربع ها )وتع جاء في يث  ح

ها  بين كون فرق  عدم ال لى  شارة إ ها( إ ثمن

 ذات ولد أو غيره.

لد   حاظ الو صيل بل هذا التف عوى أن  ود

من غيرها لا دليل عليه بل خلاف الظاهر لأنه 

لو افترض وجود زوجة أخرى لما استحقت هذه 

ة الزوجة الثمن أو الربع وإنما كانت شريك

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الفرائض والمواريث، 1)
 .2، ح2اج، بابأبواب ميراا الأزو

 .39/211( جواهر الكلام: 2)

( وسائل الشيعة: كتاب الفرائض 1( و )3)
، 5، ح6ب ميراا الأزواج ، باب والمواريث، أبوا

2. 
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 فيهما مع الأخريات.
 :وأما )الثاني( فيرد عليه 
سقطت  -1 قد  ضة  ية المعار هذه الروا إن 

 عن الاعتبار لما ذكرناه من أكثر من وجه.
يه  -2 شاهد عل عي لا  مع تبر هذا الج إن 

بل لا يساعد العرف على تقييد إعلاقات تلك 
مع ولا  هذا الج ثل  برة بم يات المعت الروا

سلام الله سيرتهم ) من  عرف  فاء ي ليهم( الاكت  ع
بمثل هذا التخصيص لتلك الروايات الصحيحة 

 المتضافرة.
بالإعلاق  -3 صرّحت  يات  لك الروا عض ت إن ب

فلا  جه الأول  لى الو لرد ع في ا قدم  ما ت ك
 يمكن الإعراض عنه بمثل هذه الدعوى.

فالصحيح إذن شمول الحكم لكل الزوجات  
عدم  هر  لزوج. ويظ من ا لد  نت ذات و وإن كا

هذا من حكمة هذا التشريع بحسب ما  الفرق
بد  بن ع سر  برة مي يات كمعت به الروا قت  نط

يز 1العز

(1)
سلم  بن م مد  صحيحة مح و

(2)
ية   وروا

مان بن عث ماد  ح
(3)

جة   برت الزو يث اعت ح
دخيلة على قوم زوجها ولا نسب بينها وبين 
الورثة فربما تزوجت بعد هذا الزوج بشخص 
سكن لزوج فت ثة ا من ور يه  غوب ف ير مر ه غ

لى  بذلك ع سلي  ساكنهم ويت في م جة  الزو
عقارهم فتحصل غضاضة قد تؤدي إلى الفتنة 

 فاقتضت الحكمة الإلهية حرمانها من ذلك.
في  جودة  مة مو هذه الحك لتَ: إن  إن ق
البنةةات والأخةةوات فلمةةاذا لةةم تحةةرم مةةن 

 الميراا؟
 قلتُ:

 إننا نتعبد بالنصوص.  -1
إن الأخت والبنت ليستا أجنبيتين عن  -2

 لعشيرة بخلاف الزوجة. ا

                                                 
( وسائل الشيعة: كتاب الفرائض 3( و)2( و)1) 

، 6لأزواج، بابوالمواريث، أبواب ميراا ا
 .9، 2، 3الأحاديث 
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لولي  -3 بإذن ا جان إلا  ما لا تتزو إنه
وهو يراعي مصلحة الورثة، أما الزوجة فهي 

 مالكة لأمرها. 
إن الحكمةةة تُلحةةظ فيهةةا الحالةةة  -1

 النوعية لا الاعراد.
 

 أقوال المعاصرين
 

قال سيدنا الأستاذ الشهيد الصدر )قدس 
سره(: ))وترا الزوجة مما تركه الزوج من 

من ال ترا  نات ولا  سفن والحيوا قولات وال من
ضاً مما ثبت  ناً ولا قيمة وترا أي الأرض لا عي
فيهةةا مةةن بنةةاء وأشةةجار والآت وأخشةةاب 
ية  بين الخال في الأرض  فرق  ها، ولا  وغير

ها(( ناء أو غير غرس أو ب شغولة ب والم
(1)

 .
ها  نا إلي تي انتهي جة ال عين النتي هي  و

الولد، وإعلاق كلامه )قدس سره( شامل لذات 
خوئي  سيد ال له ال ما قا ثل ل نص مما هو  و

سره( قدس  (
(2)

ستاني سيد السي ، وال
(3)

)دام  
ظلةةه الشةةريف( ووافقهةةم شةةيخنا الأسةةتاذ 
صرّح  بأن  شريف( وزاد  له ال ياض )دام ظ الف

لد لذات الو كم  شمول الح ب
(1)

تف   لم يك و
 بالإعلاق.

 

 تفسير الغفلة عن هذه المسألة
 

م  فات المجت عدم الت ضح  لى من الوا ع إ
تطبيق هذا الحكم الشرعي حيث تعطى الزوجة 
ما  كة إلا  يع التر من جم بع  لثمن أو الر ا
شائرية،  ية والع عات الريف عن المجتم قل  ين

 :ولعل هذا له أكثر من تفسير

                                                 

 (.2311)مسألة  103، ص3( منهج الصالحين، ج1)

 (.1211مسألة ) 322، ص2( منهاج الصالحين، ج2)

 (.1065، مسألة )351، ص2( منهاج الصالحين، ج3)

 (.515مسألة ) 212، ص2( منهاج الصالحين، ج1)
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شهور -1 عي -إن الم ما أدُّ صاص  -ك هو اخت
الحرمان بغير ذات الولد وهي حالة نادرة 

 فلم يلتفت إلى الحكم حتى فيها.
هن إ -2 جات أن مة للزو لة العا ن الحا

من  صيبها  ما ي ني أن  هذا يع ذوات أولاد و
حرز  هم م ها وإذن صة أولاد من ح هي  يادة  الز

 بذلك.
إن النةةاس يلجةةؤون إلةةى المحةةاكم  -3

هي  ثة و ستحقاقات الور يد ا سمية لتحد الر
تعمل بالأحكام الوضعية التي تحكم للزوجة 

 بالميراا من كل التركة. 
ه  برر  ها لا ت مت وكل ما عل لة ل ذه الغف

قد  لد و تى ذات الو مان ح صحيح حر من أن ال
أجمةةع عليةةه المعاصةةرون ولأن الأولاد قةةد لا 
صرون  فيهم قا صهم أو  من حص خذ  يأذنون بالأ
أو يكونون من زوجة أخرى أو وجود والدين 
من  كون وارا  ما لا ي خوة حين لزوج أو إ ل

 الطبقة الأولى وغير ذلك.
ضعية   قوانين الو ما أن ال مول ك المع

خالف  صية ت حوال الشخ حاكم الأ في م ها  ب
ناء  يث أب يرة كتور نواحٍ كث من  شريعة  ال
الأبنةةاء حصةةة أبةةيهم مةةع وجةةود الأبنةةاء 
المباشرين للميت وكتوريث الإخوة مع وجود 
الأم والاكتفاء بإعطائها السدس وغيرها، فلا 
يجوز الاعتماد على أحكامها من دون الرجو  

 إلى الشريعة.
 

 ملحق:

 اقشة السيد الهاشمي )دام ظله الشريف(من
 
قع   حث و قاء الب من إل يت  عد أن انته ب

( من مجلة )فقه أهل البيت 15بيدي العدد )
سلام) ليهم ال سنة (ع هذه ال في  صادر  ( ال
( وقةةد وصةةفَت نفسةةها بأنهةةا 1121/2002)

سة  عن )مؤس صدر  صة( وت ية متخص صلية فقه )ف
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هل  مذهب أ قاً ل سلامي عب قه الإ عارف الف م
بيت عليهم السلام( والمشرف العام عليها ال

 سماحة آية الله السيد محمود الهاشمي.
تح العدد ببحث تحت باب )بحوا  وقد افتُ
من  جة  يراا الزو نوان ))م ية( بع اجتهاد

صفحات ) ستغرق ال قار(( ا بدو 12-11الع ( وي
قد  حث  من الب سماً  شر أن ق مة النا من مقد

شر سابقاً ثم أجرى سماحته تغييرات ع ليه نُ
 وأعيد نشره. 

قوال  ستعراض الأ حث با سماحته الب بدأ  و
في المسألة ونقل كلمات جملة من الفقهاء 

ها )ص عدم 22-11في جة )) لى نتي صل إ ( لي
لى  سألة ع هذه الم في  بدي  ما  تع بوت إج ث
أصل الحرمان فيكون مهم الدليل والمستند 

( ولوضوح هذه 32للحرمان هو الروايات(( )ص
نحةةن نقةةل كلمةةات  النتيجةةة فقةةد تجنبنةةا

 الفقهاء واستدللنا بالروايات مباشرة. 
لة  يات الدا له( الروا قل )دام ظ ثم ن

( ثم نقل 21-22على الحرمان في الجملة )ص
المجموعة المعارضة وهما روايتا ابن أبي 
يعفور ومقطوعة ابن أذينة وأجاب عن إشكال 
لى  نة إ بن اذي كلام ا سبة  عدم ن طع و الق

بةةة))إنه مةةن  المعصةةوم )عليةةه السةةلام(
من  هود  ير مع له غ بل لع جداً  ستبعد  الم
صاً الأجلاء  أصحاب الأئمة )عليهم السلام( خصو
منهم كابن أبي عمير وابن أذينة أن يفتوا 
أصةةحابهم ورواة الأحاديةةث عةةنهم بةةآرائهم 

ت بن اوف ثل ا عن م جداً  ستبعد  ما ي واهم، ك
يون رواة  جلاء وع من أ عده  من ب ير و بي عم أ

عن المع يث  سلام( أن الأحاد ليهم ال صومين )ع
ياتهم  صحاب وروا تاوى الأ بين ف يزوا  لا يم
حديث  كان ال حدهم م توى لأ هو ف ما  لوا  فينق
لرواة  قات ا له عب ثم تتناق صوم،  عن المع
صول  حديث والأ تب ال سجله ك يل وت عد ج جيلاً ب
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في  هذا  فإن  شيخ،  صدوق وال مان ال لى ز إ
 (.31قباله اعمئنان بالخلاف(( )ص

 وفيه:   
هةةذا الاسةةتبعاد دعةةوى حدسةةية  إن -1

 فعهدته على مدّعيها.
ما  -2 لون  ما ينق يراً  لرواة كث إن ا

مسةةتقلاً أو  -أي فهمهةةم الخةةاص-يعرفةةون 
مارس  عرف الم يات وي ف  الروا في ن سير  كتف
هاء  جد الفق ما ت يراً  لك وكث ستنباط ذ للا
يردون جزءاً من الرواية باعتباره من فهم 

 الراوي وإضافته.
علةةى رواة هةةذا الكةةلام  إن الإشةةكال -3

كابن أبي عمير غير وارد لأنهم لم ينسبوا 
ما  سلام( وإن يه ال مام )عل لى الإ كلام إ ال
كانوا أمناء في نسبته إلى قائله وألقوا 

 العهدة على المتلقي.
ثةةم قةةال )دام ظلةةه(: ))وبعةةد هةةذا  

نورد  يات  صحاب والروا مات الأ ستعراض لكل الا
 :البحث في جهتين

في أصل حرمان الزوجة من الجهة الأولى: 
 إرا العقار.

عرض  صيلات المت في التف ية:  هة الثان الج
لهةةا فةةي بعةةض الأقةةوال علةةى فةةرض ثبةةوت 

 (.31الحرمان(( )ص
وقد نشر في هذا العدد في الجهة الأولى 
فقي وأرجئ الباقي إلى عدد آخر، وقد ناقش 
سةةماحته النتيجةةة التةةي انتهينةةا إليهةةا 

ي ))منةةع بموجةةب الروايةةات المعتبةةرة وهةة
ها  مة ومنع ناً وقي من إرا الأرض عي جة  الزو
ناً لا  ناء عي في الب ناء والآلات  من إرا الب
قيمة(( فقال )دام ظله(: ))ولنا في قبال 

 ذلك عدة ملاحظات: 
الملاحظة الأولى: وحاصلها: ))إن روايات 
حرمان الزوجة عن العقار صادرة جميعاً عن 

س ما ال صادق )عليه باقر وال مامين ال لام( الإ
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بن  مد  ها مح حدة ينقل ية وا ستثناء روا با
في  سلام(  يه ال ضا )عل مام الر عن الإ سنان 
علة هذا الحكم. رغم أن مسائل الميراا قد 
صدرت فيها روايات وأحكام كثيرة عن أمير 
المؤمنين لشدة ابتلاء المسلمين بها وتعرض 
ظام الإرا  سه لن بل تأسي كريم،  قرآن ال ال

كان ما  يه  خالف ف حو  لى ن في  ع سائداً 
ية(( )ص صور 32الجاهل يف يت قال: ))ك ثم   ،)

أن يكةةون حكةةم الله الةةواقعي هةةو عةةدم إرا 
صيرورة  تالي  شيئاً، وبال من الأرض  جة  الزو
فرضةةه مةةن الربةةع أو الةةثمن محةةدوداً فةةي 
قرى  تا  دون ال ياب والم من الث قولات  المن
لك  يذكر ذ لك لا  مع ذ قارات، و لدور والع وا

 عليه وآله وسلم( في كلمات النبي )صلى الله
مؤمنين  ير ال صر أم في ع يد ولا  صره المد وع

(، وقةةال 35)عليةةه السةةلام( وقضةةاياه(( )ص
)دام ظله( أيضاً: ))كما أنه لم تكن مسألة 
سياسية ونحوها ليكون فيها موجب للتقية(( 

 (.35)ص
 وفيه:

إن أكثةةر الأحكةةام ومنهةةا مسةةائل  -1
الميراا وصلتنا عن عريق الإمامين الباقر 

الصادق )سلام الله عليهما( حتى سمي المذهب و
يف  ما دام التكل عذورة  مة م فري، والأ الجع
تى  سألة ح في الم يد  ما الجد ير مبلّ  ف غ

 يستبعده )دام ظله(.
قوق  -2 تنظم الح تي  هي ال شريعة  إن ال

ما  حق و هو  قاً ف ته ح ما جعل بات ف والواج
ألغته فهو لي  حقاً فلا يستشكل على الشار  

ق الورثة أو الزوجة لأنه قبل بسكوته عن ح
شكال  كون الإ قاً في لي  ح شريعة  قره ال أن ت
علةةى نحةةو القضةةية السةةالبة بانتفةةاء 

 الموضو .
هي  -3 جود و يان مو عن الب مانع  إن ال

صرفت  يث ت له( ح فاه )دام ظ ية وإن ن التق
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له  يه وآ صلى الله عل بي ) جات الن حدى زو إ
   وسلم( بعقاره حتى خاعبها الشاعر: 

               
وبالكلّ           لكِ التسعُ من الثمُن

 تصرفتِ 
وقد تقدم ذكر قولها: )لا تدخلوا بيتي 
سين  مام الح نت أن الإ ما ظ حب( حين من لا أ
)عليه السلام( يريد دفن أخيه الإمام الحسن 
صلى الله  سول الله ) جده ر ند  سلام( ع يه ال )عل
بين  هة  شبت المواج سلم( ون له و يه وآ عل

 ي أمية.المشيعين وبن
إن أحكةةام الشةةريعة بُنيةةت علةةى  -1

التدريج في التبلي  فيأتي العام ثم يأتي 
يد  يأتي المق ثم  لق  يأتي المط خاص و ال
ويأتي المنسوخ ثم يأتي الناسخ، فما يقول 
جيء  بل م بالأول ق خذ  مدة الأ في  له(  )دام ظ

 الثاني؟
ثةةةم قةةةال )دام ظلةةةه(: ))الملاحظةةةة 

يات المان هذه الروا ية: إن  عة لإرا الثان
قرآن  مع ال ضة  قار معار من الع جة  الزو
بع أو  جة الر في إرا الزو صريح  كريم ال ال

.. )الثمن من تركة الزوج في قوله تعالى: 
رَكتُم.. ا تَ عُ مِمّ نُّ الرُبُ وهذه المخالفة  (وَلَهُ

قال  يد لي صيص والتقي ستوى التخ ست بم لي
فة  ستوى المخال بل بم يه،  حذور ف نه لا م بأ

ص قوي كال هور  نت لظ جة إذا كا ريح، لأن الزو
لا ترا من العقار شيئاً فلا محالة سوف يقل 
يد  كة، وتقي لثمن للتر بع وا عن الر سهمها 
من  نه  ترا م ما  لثمن م بالربع وا لك  ذ
التركة لا كل التركة وإن كان يحفظ عنوان 
ئذٍ يكون خلاف  الربع والثمن إلا أن هذا عند
مقةةام التحديةةد وتعيةةين السةةهام بالنسةةب 

ض، أي يوجب اختلال الميزان للفرائض والفرو
( ))نعةةم علةةى القةةول 32-36والسةةهام(( )ص

تار  هو مخ لذي  مة الأرض ا من قي ها  بإرث
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السةةيد المرتضةةى لا يلةةزم اخةةتلال السةةهام 
في  طاب  هور الخ فة ظ ما مخال فرائض وإن وال
هو  عين، ف من ال شاعة  حو الإ سهم بن كون ال
لى  صعب ع نا  من ه له  يد، ولع حد التقي لى  ع

سيد قرآن  ال فة ال بول بمخال ضى الق المرت
صدور  قراره ب غم إ ستوى الأول ر كريم بالم ال
مان  لى حر فة ع ما  الطائ بل وإج يات  الروا

 (.32الزوجة من العقار إجمالاً(( )ص
 وفيه:

ضة  -1 برة المستفي يات المعت إن الروا
بعد أن دلت على المطلوب فيجب الأخذ به ولا 

 تمنع منه الاستظهارات المذكورة.
إن مختةةاره )دام ظلةةه( يلةةزم منةةه  -2

صحيحة  صوص ك عض الن في ب صيل  ية التف لغو
الفضلاء عن أبي جعفر وأبي عبد الله )عليهما 
السلام(: )إن المرأة لا ترا من تركة زوجها 
طوب  قوّم ال بة دار أو أرض إلا أن ي من تر
والخشةةب قيمةةة فتعطةةى ربعهةةا أو ثمنهةةا( 
ومعتبةةرة ميسةةر عةةن أبةةي عبةةد الله )عليةةه 

سلام(: )لهن قيمة الطوب والبناء والخشب ال
يراا  فلا م قارات  ما الأرض والع صب، فأ والق
لهن فيه( وصحيحة زرارة ومحمد بن مسلم عن 
أبي عبد الله )عليه السلام(: )لا ترا النساء 
ناء  قوم الب كن ي شيئاً ول لدور  قار ا من ع
والطوب وتعطى ثمنها أو ربعها( وصحيحتهما 

فر )ع بي جع عن أ خرى  لو الأ سلام( ف يه ال ل
كانت الزوجة ترا من الأرض قيمة لا عيناً فلا 
في  سواء  ما  مذكور لأنه صيل ال نى للتف مع

 الحكم.
الةةنقض عليةةه باسةةتثناء الةةدين  -3

صدق  في  لك  قدح ذ من دون أن ي صية  والو
 استحقاق الربع والثمن فليكن هذا مثله.

لو سلّمنا عدم قبول الآيات الشريفة  -1
سب الظهور فليكن من باب لهذا الاستثناء بح
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النسةةخ وقةةد أجةةازوا نسةةخ الكتةةاب بخبةةر 
 الواحد بهذا المقدار.

وقد تضمّن أصل البحث مناقشة صحيحة ابن 
أبةةي يعفةةور ومقطوعةةة ابةةن أذينةةة فةةي 

 نفسيهما.
 
 
 
 
 
 
 
 

 المسألة الثالثة عشرة

 
 

 لى البنت الباكر من دون اذن وليهاحكم العقد المنقطع ع
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 رحمن الرحيمبسم الله ال

 

 المسألة الثالثة عشرة
 

 حكم العقد المنقطع على البنت الباكر من دون إذن وليها
 

اتفق الفقهاء )قدس الله أرواحهم( على 
عدم ثبوت ولاية لأحد على الثيبِّ الرشيدة 
التي افتُضات بكارتها بنكاح شرعي صحيح 
واستقلال البنت البالغة الرشيدة إذا لم 

للأب أو كانت ولايتهما  يكن لها أب أو جد
ساقطة لبعض العوارض كعدم الرشد، 
واختلفوا في ولايتهما على البالغة 
العاقلة الرشيدة إذا كانت بكراً ومن 
بحكمها قال الشهيد الثاني )قدس سره(: 
))وإن كانت بكراً كاملة لم تتزوج، أو 
تزوجت ولم توعأ. أو وعئت دبراً، أو ذهبت 

لبلوغ، أو بعده بكارتها بغير جما  قبل ا
على قولٍ، فلا خلاف أيضاً في انتفاء الولاية 
عنها في مالها، وإنما الخلاف في استمرار 
الولاية عليها بالنسبة إلى النكاح خاصة، 

المحقق الحلي  أي -وجملة ما ذكره المصنف
 :من الاقوال في ذلك خمسة -في الشرائع

الأول: سقوط الولاية عنها رأساً وثبوتها 
 .قاً لها مطل

 الثاني: استمرار الولاية عليها مطلقاً.
 الثالث: التشريك بينها وبين الولي.

الرابع: استمرار الولاية عليها في 
 الدائم دون المتعة.

 الخام : عكسه وهو مجهول القائل.
عن  -حيث نقله هنا قولاً  -وسئل المصنف 
القائل فلم يُجبِ((

(1)
. 

 ))وقد عدّها الأصحاب من أمهات المسائل

                                                 

 .2/120( مسالك الأفهام: 1)
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وقال الشهيد الثاني  (1)ومعضلات المشاكل((
)قدس سره( في المسالك: ))هذه المسألة من 
المهمّات والفتوى فيها من المشكلات بسبب 
اختلاف الروايات، وقد اضطربت لذلك أقوال 

 .(2)الأصحاب فيها((
يكون الاستدلال في هذه المسألة على 

 مستويين:
الأول: عام حيث نحقق في العمومات 

علاقات التي موضوعها الولاية على تزويج والا
وهي محل كلامنا  -الباكر البالغة الرشيدة
مطلقاً سواء كان  -لا المولّى عليها لعارض

العقد دائماً أو منقطعاً وهل أنها مستقلة 
في ذلك أو أن وليهّا مستقل في ذلك أو 
غيرها من الأقوال، ويكون هذا العموم 

دليل الخاص مرجعاً فوقانياً عند تعارض ال
 أو إجماله.

الثاني: خاص حيث نبحث في الأدلة على 
ولاية تزويج الباكر العاقلة الرشيدة في 
خصوص العقد المنقطع فإذا تمّ الدليل عليه 
نأخذ به بغضّ النظر عن موافقته للأول أو 
مخالفته لأنه مقدام عليه، وإن لم يتم فإن 
الأول يشمله بإعلاقه لأن المورد حصة منه 

 لكلام في جهتين:فا
 

 الجهة الأولى: 

 الولاية على تزويج الباكر العاقلة الرشيدة
 

تعددت أقوال الفقهاء في المسألة تبعا 
 للروايات والمستفاد منها عدة وجوه: 

                                                 

 .23/212( الحدائق الناضرة: 1)

 .2/120( مسالك الأفهام: 2)
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الأول: استقلال الأب بالأمر
(2)

وعدم وجود  (1)
أي ولاية للبنت على نفسها وقد استدل له 

 بادلة عديدة: 
قوله تعالى:  من القرآن الكريم

وَأَنْكِحُوا الأيََامَى مِنْكمُْ وَالصاالِحيِنَ مِنْ )
 اللهُ عِباَدِكُمْ وَإِمَائِكمُْ إِنْ يَكوُنُوا فُقَرَاءَ يُغْنِهِمُ 

وقوله  (32)النور: (وَاسِعٌ عَلِيمٌ  واللهُ مِنْ فَضْلِهِ 
)النساء:  (فَانْكِحُوهُنا بإذن أَهْلِهِنا )تعالى: 

علاق الآية يشعر باستبداد حيث أن ))ا (25
الأب بذلك وإن كرهت كالمولى بالنسبة إلى 
العبد والجارية وبذلك قال كثير من 

الأصحاب وهو الأظهر((
(1)1

الاذِي )وقوله تعالى: 
حيث  (232)البقرة:  (بِيدَِهِ عُقْدَةُ النِّكاَحِ 

أضافت عقدة النكاح إلى ولي الأمر وورد في 
ن أبي عبد الله معتبرة عبد الله بن سنان ع

)عليه السلام( قال: )الذي بيده عقدة 
النكاح هو وليّ أمرها(
(2)

وأوضح منها  
معتبرة العلاء بن رزين ومحمد بن مسلم عن 
أبي جعفر )عليه السلام( حيث عرّف الأب على 

 أنه ممن بيده عقدة النكاح.
ومورد الآية البكر التي لم يدخل بها 

ويرد  (بلِ أنْ تَمَسوّهُنا وَإِنْ علَاقتُموهنا مِن قَ )
على الاستدلال بهذه الآية أن موردها غير 
الرشيدة بدليل الإذن لوليها بالتصرف 

إلّا أنْ يَعْفُونَ أو يَعفوَ الذي )بأموالها 
بينما الرشيدة مستقلة  (بيدَهِ عُقدةُ النِكاحِ 

 في تصرفاتها المالية.
وعلى أي حال فإنه مع وجود الروايات 

يات ولتفاصيل الحكم لا داعي المبينة للآ
                                                 

لا فإنه ونقصد بالاستقلال في مقابل البنت وإ( 2)
لي  مستقلا بمعنى من المعاني في مقابل الجد 

 للأب.
 .3/11( قلائد الدرر: 1)

الوسائل: كتاب النكاح، أبواب عقد النكاح ( 2)
 .2، ح1، باب وأولياء العقد
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 لتكلف فهمها وظهورها. 
 وقد دلت عليه عدة عوائف من الروايات: 
منها ما هو صريح أو ظاهر في ذلك 
كموثقة الفضل بن عبد الملك عن أبي عبد 
الله )عليه السلام(: )قال: لا تستأمر الجارية 
التي بين ابويها إذا أرادا أن يزوجاها 

ثيبِّ فإنها تُستأذن هو أنظرُ لها، وأما ال
وإن كانت بين أبويها إذا أرادا أن 

يزوجاها(
(1)

. 
وصحيحة الحلبي عن أبي عبد الله )عليه 
السلام( قال: )سألته عن البكر إذا بلغت 
مبل  النساء ألها مع أبيها أمر؟ فقال: 

لي  لها مع أبيها أمر ما لم تثيب(
(1)

. 
ومعتبرة عبد الله بن الصلت قال: )سألت 

بد الله )عليه السلام( عن الجارية أبا ع
الصغيرة يزوّجها أبوها لها أمر إذا بلغت؟ 
قال: لا لي  لها مع أبيها أمر، قال: 
وسألته عن البكر إذا بلغت مبل  النساء 
ألها مع أبيها أمر؟ قال: لي  لها مع 

أبيها أمر ما لم تكبر ))تُثياب خ ل(((
(1)

.
2

 
وصحيحة محمد بن مسلم عن أحدهما 

يهما السلام(: )قال: لا تستأمر الجارية )عل
إذا كانت بين أبويها لي  لها مع الأب 
أمر( )وقال: يستأمرها كل احد ما عدا 

الأب(
(3)

 . 
وصحيحة أخرى للحلبي عن أبي عبد الله 

: )في الجارية يزوجها أبوها )عليه السلام(
بغير رضاء منها، قال: لي  لها مع أبيها 

ه وإن كانت أمر إذا أنكحها جاز نكاح

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب 1و )( 1)
 .11، 6، ح3عقد النكاح وأولياء العقد، باب 

لنكاح، أبواب عقد وسائل الشيعة: كتاب ا( 1)
 .3ح ،6باب  ،النكاح وأولياء العقد

وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد  (3)
 .3، ح 1النكاح وأولياء العقد، باب 
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كارهة(
(1)

 . 
وصحيحة علي بن جعفر عن أخيه موسى بن 

قال: )سألته عن الرجل   )عليه السلام(جعفر 
هل يصلح له أن يزوج ابنته بغير إذنها؟ 
قال: نعم لي  يكون للولد أمر إلا أن تكون 
أمرأة قد دُخل بها قبل ذلك فتلك لا يجوز 

 .(1)نكاحها إلا أن تستأمر(
رى قابلة للمناقشة في وتوجد روايات أخ

السند كرواية عبيد بن زرارة عن أبي عبد 
الله )عليه السلام( في حديث قال: )لا تستأمر 
الجارية في ذلك إذا كانت بين أبويها 
فإذا كانت ثيبّاً فهي أولى 

بنفسها(
(5)2

ومفهوم مرسلة ابن بكير عن أبي 
عبد الله )عليه السلام( قال: )لا بأس أن تزوّج 

فسها إذا كانت ثيبّاً بغير إذن المرأة ن
أبيها إذا كان لا بأس بما صنعت(
(6)

ورواية  
ابراهيم بن ميمون عن أبي عبد الله )عليه 
السلام( قال: )إذا كانت الجارية بين 
أبويها فلي  لها مع أبويها أمر وإذا 
كانت قد تزوّجت لم يزوّجها إلا برضاً 

منها(
(2)

. 
روايات ))وإعلاق الجارية في مثل هذه ال

الشامل للبكر والثيب مقيد بما دلّ على 
عدم لزوم استئذان الثيبِّ أو دعوى انصراف 
لفظ الجارية إلى البكر التي يزوجها 
أبوها لأول مرة انصرافاً بالغاً حد الظهور 

الحجة((
(1)

.
3
  

)ومنها( الروايات التي دلّت على أن 
الولي إذا زوج ابنته وهي صغيرة جاز ولي  

                                                 

( الوسائل: كتاب النكاح، أبواب عقد 1و) (1)
 .1، 2،ح 9النكاح وأولياء العقد،باب 

وسائل: كتاب النكاح، أبواب عقد ( ال6( و)5)
 .15، 11، ح3باب العقد، النكاح وأولياء

الوسائل: كتاب النكاح، أبواب عقد النكاح ( 2)
 .3، ح9، الباب وأولياء العقد

 .6/255ما وراء الفقه:  (1)
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ذا بلغت وكرهت النكاح فلو كان لها نقضه إ
لها من الأمر شيء لجاز لها نقضه، كرواية 

)عليه علي بن يقطين قال: سألت أبا الحسن 
)أَتُزواج الجارية وهي بنت ثلاا سنين  السلام(

أو يُزَواج الغلام وهو ابن ثلاا سنين وما 
أدنى حدّ ذلك الذي يزوجان فيه، فإذا بلغت 

ها؟ قال: لا بأس الجارية فلم ترض فما حال
بذلك إذا رضي أبوها أو وليها(

(1)
فنفى  

 البأس عن جميع فقرات السؤال. 
وصحيحة ابن بزيع
(3)

سألت أبا )قال:  
عن الصبية يزوجها   )عليه السلام(الحسن 

أبوها ثم يموت وهي صغيرة فتكبر قبل أن 
يدخل بها زوجها يجوز عليها التزويج أو 

تزويج الأمر إليها؟ قال يجوز عليها 
 أبيها(. 

وقد يقال إن صحيحة الحلبي الثانية 
الدالة على جواز إنكاح الأب ابنته وإن 
كانت كارهة هي الرواية الصريحة الوحيدة 
الدالة على استقلال الأب أما الروايات 
الأخرى فلا يستفاد منها ذلك لاحتمال أن 
المراد بالنفي هو استقلالها بالولاية فلا 

ما دلّ على تشريكها  تنافي هذه الروايات
 في الولاية مع الأب. 

لكن هذا الاحتمال بعيد فإن العرف يفهم 
من عدم جعل شيء من الولاية لها مع أبيها 
النفي المطلق الشامل للاستقلال والتشريك، 
والوجدان قاض بذلك؛ ومن القرائن المفيدة 
لذلك ورود عبارة )وإن كانت كارهة( التي 

ب في سياق جوابه فهموا منها استقلال الأ
بنف  النص وهو )لي  لها   )عليه السلام(

مع أبيها أمر(، نعم لو ورد )لي  لها في 
أمرها شيء( من دون ذكر )مع أبيها( لأمكن 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب 3و)( 1)
 .1، 2، ح6عقد النكاح وأولياء العقد، باب 
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حمله على نفي الاستقلال فلا ينافي التشريك 
كقولنا: )لي  لنا مع الله تبارك وتعالى 
شيء( النافي للحصتين، اللهم إلا أن يفهم 

ليه السلام( )مع الأب( جملة قوله )ع
اعتراضية بتقدير )مع وجود الأب( ويكون 
المعنى لي  لها أمر مع وجود الأب فلا تأبى 
الحمل المذكور إلا أن الأصل عدم التقدير 

 وعدم كون الجملة اعتراضية. 
ويوجد فهم آخر للكلام بأن يكون معناه 
أنه لي  للبنت بعد أن قضى أبوها شيئاً في 

ها أن تنقض ذلك الشيء ويشهد له أمر تزويج
ما في معتبرة عبد الله بن الصلت قال: )سألت 

عن الجارية  )عليه السلام(أبا عبد الله 
الصغيرة يزوجها أبوها لها أمر إذا بلغت؟ 

قال: لا لي  لها مع أبيها أمر(
(1)

. 
وحينئذٍ ستدل على مساحة أضيق من 
المدّعى وهي أنه لي  لها أن تنقض قرار 

إذا تدخل ولا اختيار لها مع اتخاذه  أبيها
 قراراً لا مطلقاً.

وقد ورد هذا المعنى في الطائفة الأخرى 
وهي ما دلا على نقض الأب لتزويجها نفسها 
ففي صحيح زرارة: )سمعت أبا جعفر )عليه 
السلام( يقول: لا ينقض النكاح إلا الأب( 

)عليه وكذا صحيحة محمد بن مسلم عنه 
السلام(

(2)
المعنى يدل على ما وهذا  

استظهرناه من استقلال الأب ولو كان لها 
شيء مع أبيها لجاز لها النقض فبضمّ 
مقدمتين وهما حق الأب في نقض نكاحها وعدم 
حقها في نقض نكاح الأب ينتج استقلال الأب 
في نكاحها؛ نعم، في صحيحة الحلبي معلومة 
جديدة وهي أن الأب مستقل في تزويج ابنته 

كارهة في حين إن الروايات  ولو كانت
                                                 

وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد ( 1)
 .3، ح6ء العقد، باب النكاح وأوليا

وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد ( 2)
 .5، 1، ح1النكاح وأولياء العقد،باب 
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الأخرى ساكتة عن ذلك إلا أن يستفاد من 
 الاعلاق.

وقد أتعب الشهيد الثاني نفسه الشريفة 
في مناقشة هذه الروايات متناً أو سنداً 
بما لا جدوى في نقلها كورود حماد في عريق 
الشيخ إلى صحيحة الحلبي وهو مشترك بين 

ة الثقة وغيره وجوابه: إن نف  الرواي
وردت في الكافي وعريقها صحيح وفيها حماد 

 بن عثمان الثقة.
وورود علي بن الحكم في عريق صحيحة 

ابن أبي يعفور
(1)

( على 131الآتية )صفحة  
نقل الكليني، وهو مشترك بين الثقة وغيره 
وجوابه: إنه الكوفي الثقة بقرينة الراوي 
عنه وإن الصدوق رواها عن العلاء عن ابن 

عريقه إلى العلاء صحيح ولي  أبي يعفور و
 فيه علي بن الحكم.

وإن )من( في نف  الصحيحة يحتمل فيها 
التبعيضية لا البيانية والفريقان متفقان 
على أن بعض الأبكار لا تُزواج إلا بإذن الآباء 

 وهو بعيد عرفاً وخلاف الظاهر ونحوها.
نعم قد تناقش دلالة هذه الروايات    

الذي هو استقلال الأب بأنها أخص من المدعى 
بالولاية على تزويج الباكر البالغة 
الرشيدة وعدم صحة تزويجها نفسها من عدة 

 :جهات
إنها تسلب من البنت حق نقض قرار  -1

أبيها إذ لي  لها مع أبيها أمر حتى إذا 
كانت كارهة أما إذا لم يكن لأبيها أمر أو 
قرار في المسألة فهي حرة في تزويج 

ه النقض على قرارها كما نفسها، نعم ل
 أفادت الرواية.

إن الروايات مختصة بالبنت حديثة  -2
العهد بالبلوغ ولي  كل بالغة ما دامت 
بكراً وإن كانت رشيدة كما هو المدعى لعدة 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد 1)
 .6، 5، ح6النكاح وأولياء العقد، باب
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 قرائن ومناسبات بين الحكم والموضو :
ورود لفظة )الجارية( في أكثرها  -أ

والمنصرف منها هذا العمر من البنت ولأنها 
سميت بالجارية لأنها ))تُستَجرى للخدمة(( 
فهي مناسبة لهذا العمر ولمقابلتها مع 
الغلام ففي رواية بريد )يزيد خ ل( 
الكناسي في حديث عويل قال فيه )قلت: 
فالغلام يجري في ذلك مجرى الجارية، فقال: 
يا أبا خالد إن الغلام إذا زوجه أبوه ولم 

خمسة  يدرك كان له الخيار إذا أدرك وبل 
عشر سنة أو يشعر في وجهه أو ينبت في 

عانته قبل ذلك(
(1)

. 
ما ورد في موثقة الفضل بن عبد  -ب

الملك )هو أنظر لها( وهو مناسب لهذه 
 المرحلة من العمر حيث تكون قليلة الرشد.

ما ورد في صحيحة عبد الله بن الصلت  -جة
)وسألته عن البكر إذا بلغت مبل  النساء( 

ذه القرينة ورود )ما( بعدها ولا يضرّ في ه
في قوله )عليه السلام( )ما لم تُثيَةاب( 
الدالة على التراخي الزماني لأن هذه 
دلالتها في نفسها أما هنا فهي متعلقة 

 بموضو  خاص وهي حديثة البلوغ.
إن عدداً منها ذكرت في صفة البنت    -3

أنها )بين أبويها( وفيها إشارة إلى وضع 
لبنت فيه في رعاية وليهّا اجتماعي تكون ا

ومسؤوليته اجتماعياً فيكون من الطبيعي 
استئذانه في تزويجها فإذا اعتبرنا هذا 
قيداً فستكون ولاية الأب خاصة بالبنت التي 
تكون تحت مسؤوليته الاجتماعية أما غيرها 
فلا ولاية له عليها؛ نعم، قد يشكل في 
اعتباره قيداً باعتبار أن ذكره جرى مجرى 

غالب ولي  قيداً كالذي قيل في وصف ال
ربائبكم بأنها في حجوركم فهو لي  قيداً 
لأن الربيبة مطلقاً محرمة وإن لم تكن في 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد 1)
 .9، ح6النكاح وأولياء العقد، باب
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 حجر زوج أمها. 
الروايات التي جعلت الولاية على  :ومنها

تزويج البنت للجد للأب أو فاضلت بين 
ولايتيهما من غير أن تتطرق لحقّ البنت في 

بن مسلم عن أحدهما نفسها كصحيحة محمد 
)عليه السلام( قال: )إذا زوّج الرجل ابنة 
ابنه فهو جائز على ابنه، ولإبنه أيضاً أن 

، بل إن بعضها ظاهر في جريان (1)يزوجها(
تزويجهما حتى لو كانت كارهة كموثقة عبيد 

 )عليه السلام(بن زرارة قال: قلت لأبي عبد الله 
جل : الجارية يريد أبوها أن يزوجها من ر

ويريد جدها أن يزوجها من رجل آخر فقال: 
الجد أولى بذلك ما لم يكن مضاراً إن لم يكن 
الأب زوجها قبله ويجوز عليها تزويج الأب 

ومحل الشاهد الفقرة الأخيرة فإنها  (2)والجد(
 ظاهرة في صحة العقد وإن كانت كارهة. 

وموثقة الفضل بن عبد الملك عن أبي 
قال: )إن الجد إذا  عبد الله )عليه السلام(

زوّج ابنة إبنه وكان أبوها حياً وكان الجد 
مرضياً جاز(
(3)

. 
لكن الاستدلال ببعض فقرات هذه الطائفة 
يمكن أن يناقش بأن هذه الروايات لا 
يستفاد منها عدم مدخلية رضا البنت لأنها 
ساكتة عن هذه الجهة وهي بصدد بيان ولاية 

الناحية  الأب والجد فلا إعلاق لها من هذه
 حتى يتمسك به لنفي التقييد برضاها. 

واستدل بوجوه أخرى كة))الاستصحاب 
لحالها قبل البلوغ وظهور الحكمة في 
سلبها الولاية في ذلك لقصور رأي المرأة 
سيما الباكرة وكونها عيلة على الولي 
غالباً فجعلت له الولاية لأنه أعرف بالصالح 

والأصلح غالباً((
(2)

. 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، 3) ( و2( و )1)
، 1، ح11أبواب عقد النكاح وأولياء العقد، باب

2 ،1. 

 .3/12( قلائد الدرر: 2)
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مردود لعدم وحدة الموضو   والاستصحاب
ولا مجال للتمسك بالأصل مع وجود الدليل 
وأما الحكمة فهي ليست مطردة في كل 
النساء ثم إنها ))لا تصلح للتعليل لعدم 
انضباعها، ونقضها باستلزام إثبات الولاية 

للأقارب عند عدم الأب((
(1)

وبقية الوجوه  
 استحسانية.

كونها الثاني: ولاية الأب من دون تعرض ل
مستقلة أو بالتشريك مع البنت مثل صحيحة 

)عليه ابن أبي يعفور عن أبي عبد الله 
قال :)لا تنكح ذوات الآباء من  السلام(

الأبكار إلا بإذن آبائهن(
(2)

. 
ومثلها معتبرة العلاء بن رزين إلا أنه 

قال )لا تُزواج(
(1)

. 
و رواية الفضل بن عبد الملك عن أبي 

في حديث قال: )إذا  لام()عليه السعبد الله 
زوّج الرجل ابنه فذاك إلى ابنه وإذا زوج 

الابنة جاز(
(5)

. 
إذا فهمنا جاز بمعنى الجواز الوضعي 
اما إذا فهمناها بمعنى المضي والثبات 
وعدم جواز نقضه من قبل المرأة فسيكون 
بإعلاقه الشامل لحالة كره البنت دليلاً على 

أبي عبد  القول الأول ورواية أبي مريم عن
: قال الجارية البكر التي )عليه السلام(الله 

لها أب لا تتزوج إلا بإذن أبيها(
(1)

.
3
  

ومما يصلح دليلًا على هذا القسم مفهوم 
الروايات التي دلت على أن الثيبِّ تملك 
أمر نفسها ولا ولاية للأب عليها فتدل 

                                                 

 .2/116( المختلف للعلامة: 1)

وسائل الشيعة: كتاب النكاح، ( 5( و )1( و )2)
،  6أبواب عقد النكاح و أولياء العقد، باب 

 .1، 6، 5ح
أبواب عقد  وسائل الشيعة: كتاب النكاح، (6)

 .2، ح1، بابالنكاح وأولياء العقد
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بالمفهوم على أن الأب له الولاية على 
لبي عن أبي عبد الله البكر ففي صحيحة الح

أنه قال في المرأة الثيبِّ   )عليه السلام(
تخطب إلى نفسها قال: )هي أملك بنفسها 
تولي أمرها من شاءت إذا كان كفواً بعد أن 

تكون قد نكحت رجلًا قبله(
(1)

قال صاحب  
الحدائق )قدس سره( في تقريبها: ))ودلالة 
الرواية وإن كانت بالمفهوم إلا أنه في 

فهوم الشرط((معنى م
(2)

من مفهوم اللقب ولا  
نقول به، نعم مرسلة ابن بكير ظاهرة في 
مفهوم الشرط حيث روى عن رجل عن أبي عبد 
الله )عليه السلام( قال: )لا بأس أن تُزوِّج 
امرأة نفسها إن كانت ثيبّاً بغير إذن 

أبيها إذا كان لا بأس بما صنعت(
(3)

 . 
تي ومما يستدل به أيضاً الروايات ال

أوصت الأب باختيار الكفؤ لزواج كريمته 
والمنع من تزويج الفاسق فلو لم تكن له 
ولاية لما صحّ توجيه الخطاب إليه وسيأتي 
ذكر هذه الرواية في الوجه السادس من 
وجوه الجمع بين الروايات، وفي بعضها 

 )عليه السلام(يكتب السائل إلى الإمام 
ت وكأنه المتصرف المستقل في شأن البن

ويمضيه الإمام )عليه السلام(  كرواية 
الحسين بن بشار الواسطي الآتية ورواية 
علي بن مهزيار قال كتب علي بن أسباط إلى 

في أمر بناته   )عليه السلام(أبي جعفر 
وأنه لا يجد أحداً مثله، فكتب إليه أبو 

: )فهمت ما ذكرت من )عليه السلام(جعفر 
لك فلا تنظر أمر بناتك وأنك لا تجد أحداً مث

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد 1)
 .1،ح3، باب النكاح وأولياء العقد

 .23/212( الحدائق الناضرة: 2)

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد 3)
 .11، ح3باب ،النكاح وأولياء العقد
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في ذلك رحمك الله فإن رسول الله )صلى الله عليه 
وآله وسلم( قال: إذا جاءكم من ترضون 
خلقه ودينه فزوجوه إلا تفعلوه تكن فتنة 

في الأرض وفساد كبير(
(1)

. 
الثالث: استقلال البنت واستدل عليه 

 بة: 
أنه ))المشهور نقلًا وتحصيلًا بين  -1

المرتضى في  القدماء والمتأخرين، بل عن
الانتصار والناصريات الإجما  عليه((

(2)
.

 
لكن 
الشهرة ليست بحجة وإجماعات السيد 
المرتضى يعلم الجواب عليها في محلها، 

 وهو على أي حال مدركي. 
إعلاق الآيات والنصوص الواردة في   -2

النكاح فإن العقد إنما هو الصيغة التي 
تقع بين الرجل والمرأة فيجب الوفاء به 
سواء أرضي الأب أو الجد أم لم يرضيا بذلك 

وَأُحلِا لَكمُْ )كما يقتضيه إعلاق قوله تعالى: 
والآيات  (21)النساء:  (مَا وَرَاءَ ذَلِكمُْ 

الدالة على إضافة النكاح إليهن من غير 
حَتاى تَنْكِحَ زَوْجاً )تفصيل كقوله تعالى: 

فَلا )وقوله تعالى:  (230)البقرة:  (غَيرَْهُ 
)البقرة:  (عْضُلُوهُنا أَنْ يَنْكِحْنَ أَزْوَاجَهُنا تَ 

فَلا جُنَاحَ عَلَيكْمُْ فِيمَا )وقوله تعالى:  (232
)البقرة:  (فَعَلْنَ فِي أَنْفُسِهِنا بِالْمَعْرُوفِ 

( وهذا مفيد للعموم الشامل لغير (231
المدخول بها

(3)
. 

لكن هذه الإعلاقات قابلة للنقاش من حيث 
ي مقام البيان من هذه الجهة أنها ليست ف

 وإنما من جهات أخرى. 
وكذلك اعلاق ما دلّ على جواز نكاح 

                                                 

مقدماته وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب  (1)
 .1، ح21وآدابه، باب 

 .29/125( جواهر الكلام: 2)

 .3/13قلائد الدرر للجزائري:  (3)
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المرأة بعد انقضاء عدتها فإن مقتضاه عدم 
اعتبار إذن الولي من غير فرق في ذلك بين 

البكر والثيب
(1)

حَتاى تَنْكحَِ )كقوله تعالى:  
أَنْ  فَلا تَعْضُلُوهُنا )وقوله تعالى:  (زَوْجاً غَيرَْهُ 

فَلا جُنَاحَ )وقوله تعالى:  (يَنْكِحْنَ أَزْوَاجَهُنا 
 (عَلَيكْمُْ فِيمَا فَعَلْنَ فِي أَنْفُسِهِنا بِالْمَعْرُوفِ 

وهذا مفيد للعموم الشامل لغير المدخول 
بها

(2)
 . 

وكذلك إعلاق الروايات الدالة على جواز 
التزويج من المرأة التي تدعي خلوها من 

يسرة قال: )قلت لأبي عبد البعل كمعتبرة م
الله )عليه السلام(: ألقى المرأة بالفلاة 
التي لي  فيها أحد، فأقول لها: ألكِ زوج؟ 
فتقول: لا، فأتزوجها؟ قال: نعم هي 

المصدقة على نفسها(
(3)

. 
وكذلك إعلاق الروايات التي دلت على 
الاكتفاء بسكوت البنت دليلًا على رضاها 

سن )عليه كصحيح البزنطي عن أبي الح
السلام(: )في المرأة البكر إذنها صماتها، 

والثيبّ أمرها إليها(
(1)

بتقريب أن أمرها  
لو لم يكن بيدها لا يبقى معنى لهذا 

 الاعتبار.
 فهذه عدة عوائف من الآيات والروايات.

قال السيد الخوئي )قدس سره(: ))فهذه 
الإعلاقات وغيرها تقتضي استقلال البنت 

بحيث لو كنا نحن وهذه  مطلقاً في أمرها
الآيات والنصوص ولم يكن هناك نص خاص 

                                                 

بناءً على تفسير الثيبِّ بالمدخول بها لا  (1)
المزوجة سابقاً وإن لم يدخل بها، وسيأتي 

 تفصيله في بحث مستقل إن شاء الله تعالى.

 .3/13قلائد الدرر:  (2)

نكاح، أبواب عقد ( وسائل الشيعة: كتاب ال3)
 .5،ح3باب النكاح وأولياء العقد،

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد 1)
 .1، ح5النكاح وأولياء العقد، الباب
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يقتضي الخلاف لكان القول باستقلالها هو 
المتعين((

 (1)
لكن من الواضح أن ما ذكره لا  

إعلاق له لأنها ليست في صدد البيان من هذه 
الجهة وإنما هي واردة لبيان أمور أخرى 
كجواز أصل التزويج وإن سكوتها رضاها 

عتبر فيه إذنها لا مطلقاً وهكذا. فيما ي
وإذا أردنا التنزّل فإنها لا تدل على 
الاستقلال ولا تنفي التشريك كما أن بعضها 

 خاص ببعض الحالات كالعضل. 
بعض الأصول والعمومات كعموم  -3

السلطنة على النف  و))أصالة عدم اشتراط 
إذن الولي في صحة العقد مؤيداً بأن 

ط التصرف فتخصيص البلوغ والرشد هو منا
بعض التصرفات )كالنكاح( دون بعض 

)كالتصرفات المالية( تحكمّ((
(2)

 :وفيه 
إن الأصل لا يستند إليه مع وجود  -أ

 الأمارة. 
إن الخروج عن الأصل بإضافة بعض  -ب

الشروط لبعض التصرفات دون غيرها إذا كان 
بدليل فهو لي  تحكماً وإنما التحكم هو 

 القول بلا دليل. 
الروايات الخاصة بالمقام وقال  -1

عنها السيد الخوئي
(3) 

))إلا أن هذه النصوص 
لا تخلو أجمعها من الضعف في الدلالة أو 
السند(( والتحقيق في دعواه يتطلب النظر 

 فيها تفصيلاً:
فمنها: صحيحة الفضلاء عن أبي جعفر 

)قال: المرأة التي قد ملكت  )عليه السلام(
المولى عليها نفسها غير السفيهة ولا 

                                                 

مباني العروة الوثقى )من الموسوعة الكاملة  (1)
 .33/210لآثار السيد الخوئي(: 

 .3/13قلائد الدرر:( 2)

لكاملة مباني العروة الوثقى )من الموسوعة ا( 3)
 33/210لآثار السيد الخوئي(: 



 (162 ) 
 

تزويجها بغير ولي جائز(
(1)

والولي المنفي  
عنها هو الولي عن غير النكاح وإلا أصبحت 
قضية بشرط المحمول وهي لا معنى لها إذ 
سيصبح معناها أن من لا ولاية عليها في 
النكاح فنكاحها بلا إذن الولي جائز، أما 
ما فهمناه فيجعل القيد بياناً شارحاً 

 ا. لمعنى ملكت نفسه
قال السيد الخوئي )قدس سره(: ))إلا أن 
المناقشة في الاستدلال بهذه الصحيحة تكاد 
أن تكون واضحة فإن الموضو  فيها هي 
الجارية وهي أعم من البكر والثيب ومن 
هنا فلا تكون هذه الصحيحة صريحة في 
المدّعى ومن النصوص الخاصة في المقام 

ات وإنما هي مطلقة فيكون حالها حال الآي
والنصوص المتقدمة لا تصلح لمعارضة ما دلّ 

لو تمت دلالة  –على اعتبار إذن الولي 
وسنداً((

(2)
. 

وفيه: إنه لا ذكر للجارية فيها بل إن 
الموضو  المذكور فيها المرأة فلعله من 
سهو القلم وهي أيضاً كما قال أعم من 
البكر والثيب وهذا العموم لمصلحة 

كلامه )قدس سره( المستدل لا ضده كما يوحي 
وبالعموم والشمول للبكر يستدل صاحب هذا 
القول فكان الأولى به )قدس سره( أن يصفها 
بأنها مجملة إذ قد يراد بالمرأة التي 

حال فإنها  أيملكت نفسها الثيبّ. وعلى 
قابلة للتخصيص بما دلّ على  اشتراط الإذن 
لو تم وربما كان يشير )قدس سره( إليه 

 تصلح للمعارضة. بقوله إنها لا
لكن الظاهر من الرواية أن علة سقوط 
ولاية الأب كونها مالكة لأمرها بلا فرق بين 

                                                 

وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد ( 1)
 .1، ح3النكاح وأولياء العقد، باب

 2/259مباني العروة الوثقى:  (2)
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كونها بكراً أو ثيباً فبعموم التعليل 
يستدل على استقلال البنت المتصفة بهذه 
الصفة لا بعموم المرأة حتى تكون قابلة 

 للتخصيص وهذه نكتة يجب الالتفات إليها.
خرى وهي أن هذه وتضاف هنا نكتة أ

الطائفة من الروايات ورد فيها التعبير 
بة)المرأة( وهي الكبيرة الناضجة الرشيدة 
مقابل الرجل، أما البنت الصغيرة حديثة 
العهد بالبلوغ فأعلقت عليها الروايات في 
الطائفة الأولى )الجارية( وهي مقابل 
الغلام فهذا التنو  يشير إلى العلة التي 

ق بلحاظ رشد المرأة ذكرناها والتفري
 ونضجها.

فإن قلت: إن هذه من التمسك بالعام في 
الشبهة المصداقية وهو ممنو ، بيانه: أن 
الموضو  هنا مركب من جزئين المرأة 
المالكة أمرها وأخذ عموم المرأة للبكر 
والثيب جزءاً للموضو  ليثبت الحكم وهو 
استقلالها بالولاية خصص بروايات اشتراط 

خرجت البكر من الموضو  فلا يجوز إذن الأب ف
التمسك بالعام فيها ويعود الموضو  إلى 
الثيبِّ المالكة نفسها ويكون القيد 

 توضيحياً لا احترازياً. 
قلت: إن الذي أوجب التخصيص هي 
المعارضة بين عموم المرأة واشتراط إذن 
ولي الأمر وسيأتي بإذن الله تعالى أن هذه 

موضو  الحكم  المعارضة لا واقع لها لأن
الأول )هو استقلال المرأة( غير موضو  
الحكم الثاني )وهو اشتراط إذن ولي الأمر( 
فإذا ارتفع المانع من التمسك بعموم 
المرأة تنقح موضو  حكم العام وهو 

 استقلالها بالتصرف وجاز التمسك به.  
وبتعبير آخر: إن الموضو  هنا واحد 

أن  وهي )المرأة المالكة نفسها( وتصلح
تخصّص روايات اشتراط إذن الولي خصوصاً مع 
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ضميمة القرائن التي أقمناها على أن مفاد 
روايات الاشتراط أخصّ من المدّعى. مع أن 

 الأصل في القيود أنها احترازية.
وقد فسرّ صاحب الوسائل في تعليقه على 
الحديث المالكة أمرها بالثيب أو تخصيص 

م مع الولي بغير الأب لكي ينسجم الحك
 مبانيه وهو كما ترى لا دليل عليه. 

ومنها: رواية زرارة عن أبي جعفر 
)قال: إذا كانت المراة   )عليه السلام(

مالكة أمرها تبيع وتشتري وتعتق وتشهد 
وتعطي مالها ما شاءت فإن أمرها جائز 
تزوج إن شاءت بغير إذن وليها وإن لم تكن 

كذلك فلا يجوز تزويجها إلا بإذن وليها(
(1)

 
فيتمسك بعموم المرأة وشمولها للبكر 
والمناقشة فيها كما تقدم قال في المباني

 

))إلا أنها مطلقة كالصحيحة المتقدمة 
فحالها حالها((

 (2)
وقد علمت ردها بالنكتة  

المذكورة، مع وجود شيء فيها أزيد مما في 
الصحيحة التي سبقتها سوى إيضاح معنى 

ن كونها مالكة لأمرها وهو مستفاد م
الرواية الأولى ولكن لي  بهذا الوضوح 
وإنما بتقريب أن مالكيتها لأمرها لي  من 
جهة التزويج وإلا فإن القضية تصبح ضرورية 
كما قلنا وإنما في سائر شؤونها 
ومعاملاتها ومن أمثلتها ما ذكرته رواية 
زرارة فلا مانع من الاستفادة من رواية 

 زرارة في فهم مالكية المرأة لأمرها.
إلا أن المناقشة تبقى في السند فإن 
علي بن إسماعيل الميثمي وموسى بن بكر لم 
يوثقا لكن الأصحاب تلقوها بالقبول ولم 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد 1)
 .6، ح9باب  النكاح،

مباني العروة الوثقى )من الموسوعة الكاملة ( 2)
 .33/211الخوئي(: لآثار السيد 
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 يناقشوا في سندها. 
ومنها: رواية سعدان بن مسلم قال: 

:  لا بأس )عليه السلام()قال ابو عبد الله 
بتزويج البكر إذا رضيت بغير إذن 

أبيها(
(1)

دلالة على المطلوب وهي صريحة ال 
إلا أنها غير آبية الحمل على ما لا ينافي 

 أياشتراط إذن ولي الأمر في الجملة )
استقلالًا أو اشتراكاً( كما لو حملناها 
بقرينة الصحيحة المتقدمة على المالكة 
أمرها ومع هذا الحمل فهي ليست كما وصفها 
السيد الخوئي )قدس سره( بأنها ))شاذة لا 

ضة الأخبار الكثيرة جداً بحيث يمكنها معار
تكاد تبل  حد التواتر الدالة على اعتبار 

 -استقلالًا أو اشتراكاً  -رضا الأب في الجملة
للجزم بصدورها ولو بعضاً، منهم )عليهم 

السلام( ((
(2)

.
 

 
وقد حملها في الوسائل على المتعة أو 
من عضلها أبوها أو التقية لأن أبا حنيفة 

بنتممن يرى استقلال ال
(3) 

لكن هذا مما لا 
حاجة إليه بل إن الحمل على التقية بعيد 
فإن فقه أبي حنيفة لم يتبلور وتتبناه 

)عليه الدولة إلا بعد عصر الإمام الصادق 
بل على العك  فإن الظاهر أن  السلام(

الاتجاه العام لفقههم يومئذٍ من خلال ما 
يروون هو اشتراط إذن أبيها ويشهد له ما 

عبيد بن زرارة عن أبي عبد الله في رواية 
قال: إني لذات يوم عند   )عليه السلام(

زياد بن عبد الله إذ جاء رجل يستعدي على 
أبيه فقال: أصلح الله الأمير إن أبي زوج 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد 1)
 .1، ح9باب  النكاح،

مباني العروة الوثقى )من الموسوعة الكاملة  2))
 .33/212لآثار السيد الخوئي(: 

 .11/215( هامش الوسائل :3)
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ابنتي بغير إذن فقال زياد لجلسائه الذين 
عنده: ما تقولون فيما يقول هذا الرجل؟ 

فقالوا: نكاحه باعل.... (
(1)

. 
  :قشت سنداً من جهتينوقد نو

عدم توثيق سعدان بن مسلم ورده في  -أ
المباني من أنه من رجال كامل الزيارات 
وتفسير علي بن إبراهيم وهذا كافٍ في 
توثيقه لكنه قد تراجع عن هذه الكبرى 
فيما بعد؛ نعم، يمكن توثيقه من جهة 

رواية محمد بن أبي عمير عنه
(2) 

وهو من 
فوان بن يحيى عنه اصحاب الإجما  ورواية ص
في عريق الشيخ اليه

(3) 
بناءً على كبرى 
أنهما لا يرويان إلا عن ثقة، وقد تقدم 
مختارنا في هذه الكبرى، ))وعدّه ابن 
داوود في القسم الأول من رجاله وعن السيد 
الداماد: أن سعدان بن مسلم شيخ كبير 

القدر، جليل المنزلة له أصل((
(1)

. 
ان مما لا وعلى أي حال فرواية سعد

ينبغي الإعراض عنها وإن لم يوثق لمجمو  
 القرائن المتقدمة.

قال السيد الحكيم )قدس سره( عن سعدان 
أنه ))معتبر الرواية في نفسه، وإن لم 
ينصّ عليه توثيق، فإن ملاحظة أحواله 
المسطورة في كتب الرجال تستوجب الوثوق 

به واعتبار حديثه((
(5)

. 
روى الحديث  ))إن الشيخ )قدس سره( -ب

عن سعدان بن مسلم بطريقين أحدهما فيه 
)العباس بن معروف عن رجل عن سعدان( 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد 1)
 .5،ح11باب  النكاح،

 .1/103ث: معجم رجال الحدي (2)

 .1/101 معجم رجال الحديث:  (3)

 .1/102( معجم رجال الحديث: 1)

 .11/112( مستمسك العروة الوثقى: 5)
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والآخر )العباس عن سعدان( ولما كان من 
المقطو  به أن النصّين رواية واحدة ولم 

)عليه يروها سعدان للعباس مرة عن الإمام 
)عليه مباشرة والأخرى عن رجل عنه  السلام(
ية غير محرزة السند فتكون الروا  السلام(

لعدم إحراز كونها  مسندة  لا  مرسلة 
فتسقي عن الحجية لا محالة((

(1) 
وذكره في 

معجم الرجال
(2)

. 
أقول: إن الظاهر هو التعدد إثباتاً 
لاختلاف الطريق فقد رواها الشيخ )قدس سره( 
بسنده عن محمد بن علي بن محبوب عن 
العباس عن سعدان عن أبي عبد الله )عليه 

لسلام( )الوسائل: أبواب عقد النكاح ا
ورواها بسنده  (،1، ح9وأولياء العقد، باب

عن محمد بن أحمد بن عيسى عن العباس بن 
معروف عن سعدان بن مسلم عن رجل عن أبي 
عبد الله )عليه السلام( )أبواب المتعة، 

(. ولاختلاف النص ففي الأولى 1، ح11باب
ها( )بغير إذن أبيها( وفي الثانية )أبوي

ولأجل هذا جعل صاحب الوسائل كلًا منها في 
 باب حيث اعتبر الثانية واردة في المتعة.

وقال السيد الحكيم )قدس سره(: ))وكذا 
الطعن فيها بأنها عين المرسلة فلا تكون 
حجة، إذ فيه أنه خلاف الأصل بعد أن رواهما 
الشيخ في التهذيب معاً، مع اختلاف في 

ب في المسند المتن من جهة إفراد الأ
وتثنيته في المرسلة(( إلا أنها ثبوتاً 
يحتمل أن يكون النقل من سعدان إلى 
العباس واحداً لكنه لم يبل  درجة القطع 
كما قال )قدس سره( حتى نخالف الظاهر 

 بموجبه.

                                                 

مباني العروة الوثقى )من الموسوعة الكاملة  1))
 33/212لآثار السيد الخوئي(: 

 .1/102( معجم رجال الحديث: 2)
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ومنها: رواية أبي مريم عن أبي عبد الله 
: )قال: الجارية البكر التي )عليه السلام(

وج إلا بإذن أبيها، وقال: لها الأب لا تتز
إذا كانت مالكة لأمرها تزوجت متى ما 

شاءت(
(1)

. 
وقد قرّب السيد الخوئي )قدس سره( 
دلالتها على المطلوب: ))بدعوى حمل الجملة 
الأولى على الصغيرة والثانية على البالغة 
الرشيدة(( وناقشها ))بأن الموضو  فيها 
لي  هو الجارية فقي ومن غير قيد وإنما 
هو الجارية البكر وهو مما يكشف عن وجود 
خصوصية للبكارة ومن هنا فلا يمكن حمل 
الجملة الأولى على خصوص الصغيرة وحمل 
الجملة الثانية على البالغة لأنه يستلزم 
إلغاء خصوصية البكارة باعتبار أن أمر 
الصبية بيد أبيها سواء كانت باكراً أم 

فلا بد ثيباً(( ثم قال: ))وعلى هذا الأساس 
من حمل الجملة الثانية أما على فرض موت 

الأب أو تثيبّ البنت بعد ذلك((
 (2)

، وفي 
 :الجميع نظر

اما الدعوى التي قرّب بها الاستدلال فهي 
غير صحيحة ولا نحتاج أن نحمل الفقرة 

إذ  ،الأولى على موضو  والثانية على غيره
حكم  فأعطىالثانية حصة خاصة من الأولى 

غير مستقلة  بأنهابكر عموماً الجارية ال
عن أبيها ثم أخرج حصة خاصة من الأبكار 
وهي التي ملكت أمرها فإنها مستقلة 

 وإذاقال: أكرم العلماء  فكأنه ،بالتزويج
كان فاسقاً فلا تكرمه فموضو  الفقرة 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد 1)
بن محمد  . وفي سندها المعلّى2،ح3ب النكاح، با

 ول.وقد تقدّم تقييم وثاقته في المجلد الأ

مباني العروة الوثقى من الموسوعة الكاملة  2))
 .33/212لآثار السيد الخوئي: 
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الثانية نف  موضو  الأولى مع إضافة قيد 
وهو الفسق وفي الرواية فإن موضو  

وصف  بإضافةارية البكر الثانية هي الج
وهذا واضح في عرف أهل  لأمرهاأنها مالكة 

الروايات  أفادتهالمحاورة وهو عين ما 
 السابقة.

وأما مناقشته ففيها: إن الموضو  هي 
الجارية البكر التي لها أب فيمكن أن 
يكون علة الحكم كون لها أب يعتني 

لذا  ،بشؤونها ويدبر أمورها ولي  البكر
لة الثانية بعدئذ على فرض فقد حمل الجم

موت أبيها أما الحمل الآخر فلا مبرر له 
بعد ما قلنا في تقريب الاستدلال بالرواية 

( لأمرهاعلى أن فيه الغاءً لخصوصية )مالكة 
أو جعله بمعنى موت الأب أو تثيب البنت 
وهو إلغاء للعنوان أيضاً، كما أن رواية 
زرارة المتقدمة قد شرحت معنى مالكيتها 
لنفسها بغير ما ذكر )قدس سره( 
بالثيبوبة، كما أننا لو قبلنا تفسير 
مالكية الأمر بموت الأب فلا نقبله في 
الثاني أي أن الثيبوبة تعني مالكية الأمر 
إلا أن تخصص بالتزويج خاصة فيكون 
المعنيان )الثيبوبة، مالكية الأمر( 
متلازمين كما ورد في رواية عبد الرحمن بن 

)عليه  قال: سألت أبا عبد الله أبي عبد الله
عن الثيبِّ تخطب إلى نفسها؟ قال:  السلام(

نعم، هي أملك بنفسها تولي أمرها ما شاءت 
إذا كانت قد تزوجت زوجاً قبله(

(1)
إلا أن  

القضية تصبح بشرط المحمول كما تقدم في 
 صحيحة الفضلاء المتقدمة. 

فنحن لا نريد أن نكون مع صاحب الدعوى 
لق استقلال البالغة الرشيدة إذ الذي أع

                                                 

وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد  (1)
 .1، 12،ح3باب النكاح،
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نقيدّها بالمالكة أمرها ولا مع السيد 
الخوئي )قدس سره( الذي ألغى خصوصية أنها 

وحمل الجملة الثانية على  لأمرهامالكة 
موت الأب أو الثيبوبة التي يعلم استقلالها 

 فيها. 
ومنها: معتبرة عبد الرحمن بن أبي عبد 

لام( )قال: تزوج الله عن أبي عبد الله )عليه الس
 لأمرهاالمرأة من شاءت إذا كانت مالكة 

فإن شاءت جعلت ولياً(
(1)

 . 
قال السيد الخوئي )قدس سره(:

 
))وفيها 

 )عليه السلام(إنه لو سلمنا صحة حمل قوله 
( على البالغة فدلالتها على لأمرها)مالكة 

المدعى إنما هي بالإعلاق ومن هنا فيكون 
قة المتقدمة((حالها حال الأخبار المطل

 

(2)1
وقد عرفت المناقشة فيه فإن المستدل 
تمسك بعموم التعليل بخصوصية كونها مالكة 
أمرها فتكون حصة خاصة من البكر ويرتفع 
بها التنافي مع أدلة اشتراط ولاية الأب 

فلا وجه  لأمرهاعلى البكر غير المالكة 
 لتخصيص موضو  المالكة لأمرها بالثيب.

هر لهذا القول أيضاً واستدل صاحب الجوا
بالروايات التي دلّت  على جواز التمتع 
بالبكر من دون إذن أبيها كصحيح الحلبي 

)سألته عن المتعة )عليه السلام(:  عنه
بالبكر بلا إذن أبويها، قال: لا بأس(
(3

2

)
 
))بعد إتمامها بعدم القول بالفصل إلا من 
المحكي عن جمع الشيخ في كتابي الأخبار 

يعدا للفتوى بسقوط الولاية  اللذَين لم

                                                 

وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد  (1)
 .1، 12،ح3باب النكاح،

( مباني العروة الوثقى )من الموسوعة الكاملة 2)
 .33/212لآثار السيد الخوئي(: 

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب المتعة، 3)
 .9، ح11باب
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عنها في المنقطع دون الدائم((
(1

1

)
 . 

ثم قال )قدس سره(: ))هذه هي الأخبار 
التي يمكن الاستدلال بها على المدعى وقد 
عرفت أنها جميعا لا تخلو من الضعف في 
الدلالة أو السند أو هما معاً(( لكنك قد 
عرفت العك  فإن عدداً منها معتبرات سنداً 

ضعف دلالتها لعدم الالتفات إلى  وإنما
النكتة التي ذكرناها والضعيفة سنداً لا 

 نحتاجها. 
ثم قال )قدس سره(: ))نعم، هي موافقة 
للكتاب وعمومات السنة حيث قد عرفت أن 
مقتضاها نفوذ العقد مطلقاً وعدم ثبوت 
سلطنة لأحد على غيره(( وردّه سيدنا الأستاذ 

)قدس سره(
 

القرآن بأنه ))لا يوجد في 
الكريم ما يدل على استقلال المرأة في 
النكاح وما دلّ على جواز نكاح المؤمنات 
ونحوه لا إعلاق فيه لأنه لي  بصدد البيان 

من هذه الناحية((
(2)

وقد تقدم في أدلة  
القول الثالث بعض هذه الآيات والمناقشة 

 في إعلاقها. 
أما إنكار سيدنا الأستاذ )قدس سره( 

على استقلال البنت في لوجود ما يدل 
القرآن فيمكن أن نرد عليه بما ذكرناه من 
الآيات في بداية الاستدلال على القول 
الثالث مضافاً إلى أن موافقة الكتاب قد 
تعني الأوسع من ذلك فتشمل الانسجام مع روح 
ومضامين الكتاب وقد نفى القرآن ولاية أحد 
 على أحد إلا لله وللرسول وللمؤمنين بالمعنى

إِنامَا وَلِيُّكمُُ ااُّ وَرَسوُلُهُ وَالاذِينَ )الأخص 
آمَنُوا الاذِينَ يُقِيمُونَ الصالاةَ وَيُؤْتُونَ الزاكَاةَ 

؛ نعم، يرد (55 )المائدة: (وَهُمْ رَاكِعُونَ 
على السيد الخوئي )قدس سره( بأن هذه 

                                                 
 .29/129( جواهر الكلام: 1)

 من عبعة بيروت. 111: 6ما وراء الفقه:  2))
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عمومات عالية وبعيدة قد خرجت منها 
إلى المقام وهي عمومات أخص منها وأقرب 

المرجع دلت على ولاية الأب وقد ذكرناها 
ضمن أدلة القول الأول كقوله تعالى: 

 (25)النساء:  (فَانْكِحُوهُنا بإذن أَهْلِهِنا )
أَوْ يَعْفُوَ الاذِي بِيدَِهِ عُقْدَةُ )وقوله تعالى: 

وقوله تعالى:  (232)البقرة:  (النِّكاَحِ 
كمُْ وَالصاالِحيِنَ مِنْ وَأَنْكِحُوا الأيََامَى مِنْ )

 . (32)النور:  (عِباَدِكُمْ 
على أن الترجيح بموافقة الكتاب ونحوه 
فر  حصول المعارضة بين الروايات وهو ما 

كما  ،لم يثبت كما سيأتي إن شاء الله تعالى
أنه )قدس سره( لم يستدل بطائفة أخرى من 
الروايات وهي التي تضمنت اشتراط إذن ولي 

كانت )بين أبويها( كرواية الأمر إذا 
)عليه إبراهيم بن ميمون عن أبي عبد الله 

)قال: إذا كانت الجارية بين  السلام(
مع أبويها أمر(لها أبويها فلي  

(1)
 
وصحيحة محمد بن مسلم عن أحدهما )عليهما 
السلام( وموثقة فضل بن عبد الملك عن أبي 

: )قال: لا تستأمر )عليه السلام(عبد الله 
ة التي بين أبويها إذا أراد أبوها الجاري

أن يزوجها هو أنظر لها(
(2)

الحديث، فهذه  
الروايات تدل بالمفهوم على أن البنت إذا 
لم تكن بين أبويها فلا تستأذن ولي أمرها 

 ولجملة )بين أبويها( معنيان: 
الأول: أن تكون كناية عن وجود أبيها 
وحياته بغض النظر عن المعنى الثاني 

هوم الجملة أنه إذا لم يكن ويكون مف
أبوها موجوداً فلا ولاية له عليها فتصبح 

                                                 

وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد 1) )
 .3، ح9باب  اح،النك

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد 2)
 .6، ح3باب النكاح،
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الولاية حينئذ سالبة بانتفاء الموضو  
ولي  للجملة حينئذ مفهوم لأن الشرط يكون 

 مسوقاً لبيان تحقق الموضو . 
الثاني: أن يكون بمعنى المسؤولية 
الاجتماعية للاب عن البنت وكونها في 

دبر جميع شؤونها أحضانه وتحت رعايته وي
كما هو المتعارف في بنات المسلمين ويكون 
مفهوم الجملة أنها إذا لم تكن في 
مسؤوليته بل كانت هي تدبّر شؤونها مستقلة 
عن أبيها إما لأنه قد تخلى عنها كما لو 
تزوج امرأة أخرى وترك الزوجة الأولى مع 
بناتها أو لأن نمي الحياة الاجتماعية التي 

رض استقلال البنت في يعيشونها تفت
تصرفاتها بعد البلوغ كما ينقل عن 
المجتماعات الغربية ومقلّديهم من 
المسلمين فحينئذ لا يصدق عليها أنها بين 
أبويها وعلى هذا المعنى يتم الاستدلال 

 لأمرهاللمطلوب فإنه بمعنى كونها مالكة 
وإن كان الأب موجوداً وقد دلّ مفهوم 

دم ولاية الأب الروايات المتقدمة على ع
 عليها. 

والمعنى الثاني أظهر من الأول، وتوجد 
أكثر من رواية عامية عن الرسول )صلى الله 
عليه وآله وسلم( تؤيد ذلك كالمرسل عن 
ابن عباس )أن جارية بكراً جاءت إلى النبي 

فقالت: إن أبي زوّجني  (صلى الله عليه وآله)
من ابن أخٍ له ليرفع خسيسته، وأنا له 

: (صلى الله عليه وآله وسلم)ة، فقال كاره
أجيزي )اختري خ( ما صنع أبوك، فقالت: لا 
رغبة لي فيما صنع أبي، قال: فاذهبي 
فانكحي من شئتِ فقالت: لا رغبة لي في ما 
صنع أبي ولكن أردت أن أُعلِم النساء أن 
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لي  للآباء في أمور بناتهم شيء(
(1)

وخبره  
أيضاًًّ  (سلمصلى الله عليه وآله و)الآخر عنه 

)الأيةِّم أحقُّ بنفسها من وليهّا، والبكر 
تستأذن في نفسها، وإذنها صماتها(

(2)
، قال 
الشهيد الثاني )قدس سره(: ))والمراد 
بالأيةِّّّم من لا زوج لها قال الجوهري: 
))الأيامى: الذين لا أزواج لهم من الرجال 
والنساء، وامرأة أيةِّّّم بكراً كانت أو 

مادة أيم(  5/1161صحاح: ثيبّاً(( )ال
والدلالة في الرواية من صدرها وعجزها، 
وإعادة ذكر البكر مع دخولها في الأيةِّّّم 
للتنبيه على اختصاصها بكون سكوتها كافياً 

 عن الجواب اللفظي((. 
كما يمكن الاستدلال لهذا القول بصحيحتي 
زرارة ومحمد بن مسلم الآتيتين في القول 

 ي يذكر في حينها. الرابع بالتقريب الذ
الرابع: ما دل على أن لها حقاً في 
نفسها أعم من أن تكون مستقلة فيه أو 

 مشتركة مع أبيها: 
فمنها: معتبرة صفوان قال: )استشار 

 )عليه السلام(عبد الرحمن موسى بن جعفر 
في تزويج ابنته لابن أخيه فقال: افعل 
ويكون ذلك برضاها فإن لها في نفسها 

واستشار خالد بن داود موسى بن نصيباً قال 
في تزويج ابنته علي  )عليه السلام(جعفر 

بن جعفر فقال: افعل ويكون ذلك برضاها 

                                                 

( ذكره الشهيد الثاني )قدس سره( في المسالك 1)
( وفي الهامش انه موجود في سنن ابن 2/123)

 ( وغيرهما.2/112( والبيهقي )1/602ماجة )

، وأشةةار محقةقو 2/122( مسةةالك الأفهام:2)
دره في )سنن الدارمي: الكةةتاب إلى مصةا

(، و)صحيح 2/232(، و)سنن أبي داود:2/131
 (.2/1032مسلم:
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فإن لها في نفسها حظاً(
(1) 

. 
ومعتبرة عبد الله بن الصلت المتقدمة 
وفيها )وسألته عن البكر إذا بلغت مبل  
النساء ألها مع أبيها أمر؟ قال: لي  لها 

ا لم تكبر(مع أبيها أمر م
(2)

فإن ذيلها  
يدلّ على أنها إذا كبرت كان لها مع أبيها 
أمر، ولا يراد بكبرها بلوغها سن التكليف 
لأن هذا مما افترضه السائل وإنما أُريد به 

 درجة من النضج والرشد ومعرفة الصالح.
وصحيحة منصور بن حازم عن أبي عبد الله 

: )قال: تستأمر البكر )عليه السلام(
ا ولا تنكح إلا بأمرها(وغيره

(3)
 . 

قال السيد الخوئي )قدس سره(: ))وأما 
صحيحة منصور بن حازم فلا تصلح للاستدلال 
بها على المدّعى لكونها مطلقة فتتقيد 

في صحيحة محمد بن  )عليه السلام(بقوله 
مسلم: )يستأمرها كل أحد عدا الأب(((

(1)
. 

 :وفيه
لو أمكن  -إن كلامه )قدس سره(  -1
ففي صدر الرواية أما الذيل فإنه  -هقبول

 يفيد الحصر بها وهو غير قابل للتقييد.
إن حمل المطلق على المقيد فر   -2

حصول المعارضة بينهما ونحن لسنا بصدده 
وإنما نحن بصدد استعراض الأقوال ويكفينا 
إلى هنا التمسك بالإعلاق على أن المعارضة 
 يمكن أن تنتفي أساساً عندما نحمل صحيحة
منصور على البكر المالكة أمرها وصحيحة 

                                                 

وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد  (1)
 .2، ح9النكاح وأولياء العقد، باب

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد 2)
 .3،  ح6النكاح، الباب

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد 3)
 .1: ح6باب النكاح،

( مباني العروة الوثقى )من الموسوعة 1)
 .33/216الكاملة(: 
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ابن مسلم على البكر التي بين أبويها 
 بالمعنى الذي ذكرناه. 

( بإذن الله تعالى 156وسيأتي )صفحة 
الاستدلال بمفهوم ما دلّ على أن البكر لا 

 تتزوج متعة إلا بإذن أبيها.
الخام : التشريك بينهما لكن لا 

أن  بالمعنى الذي ذكروه وإنما بمعنى
للبنت الولاية المستقلة على تزويج نفسها 
ولي  إذن الأب شرعاً في صحته ))ولكن للأب 
فسخ عقد البنت وإن كان صحيحاً بغير إذنه، 
فإن فسخََه انفسخ وإن لم يفسخه بقي على 
صحّته، فإن النقض إنما يكون بعد 

الإبرام((
(1)

. 
وقد احتمل السيد الحكيم )قدس سره( أن 

فة خامسة وجعلها مستقلة تكون هذه الطائ
 عن سابقتها.

ولكن الإنصاف أن هذه الطائفة لا إعلاق 
لها لأنها بصدد بيان من له حق نقض نكاح 
البنت في الجملة من دون التعرض للتفاصيل 
فهي لا تشير إلى أزيد مما أشارت إليه 

 الطوائف السابقة.
نعم يمكن أن تكون مطلقة بضميمة ما دلّ 

الثيبّ )فتلك التي لي  في رواية أخرى عن 
للأب أن ينقض نكاحها( وهي ظاهرة في إخراج 
 الثيب خاصة وشمول الباقي بحق النقض للأب.

وقد دلّت على هذا المعنى صحيحة زرارة 
يقول:  )عليه السلام(قال سمعت أبا جعفر 

)لا ينقض النكاح إلا الأب(
(2) 

ومثلها صحيحة 
 )عليه السلام(محمد بن مسلم عن أبي جعفر 

أيضاً،
 

وقد قرب في الوسائل في تعقيبه على 
صحيحة زرارة الاستدلال بها على التشريك 

                                                 

 .11/112( مستمسك العروة الوثقى: 1)

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد 2)
 .1، ح1باب  النكاح،
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قائلاً: ))هذا فيه دلالة ما على اشتراك 
الولاية بين الأب والبنت و إلا لكان العقد 
الواقع منها غير صحيح ولا حاجة إلى 

 نقضه((. 
وأوضحَه السيد الخوئي )قدس سره( على 

))فإنه وبعد  :هغير هذا المعنى بقول
إنما يكون  -النقض  أي -الالتفات إلى أنه 

بالنسبة إلى الأمر المبرم وإن المقصود من 
العقد المبرم في المقام لا يمكن أن يكون 
العقد الصحيح بالفعل لأنه غير قابل للنقض 
مطلقاً إذ لي  لأحد الخيار في فسخ النكاح 
الصحيح جزماً وإجماعاً من المسلمين قاعبة 

بد من الحمل على الإبرام الشأني والصحة لا 
التأهيلية أي ما يكون صادراً من أهله 
وواقعاً في محله بحيث له قابلية الإتمام 
والصحة عند استكمال سائر الشروط 
المعتبرة، واستعمال الإبرام في هذا 
المعنى ثابت في غير هذا المورد أيضاً فقد 
ورد في أبواب الصلاة أن من جهر في موضع 
الإخفات أو أخفت في موضع الجهر فقد نقض 

صلاته
(1)

فإنه من الواضح أنه لي  المقصود  
بذلك هو نقض الصلاة المحكومة بالصحة 

بالفعل((
(2)

  :، وفيه
إن تسمية الواقع فعلًا نكاحاً لا   -1

يعني بالضرورة صحته لا فعلًا ولا شأناً        
بل يعني أن هذا  -بغضّ النظر عما يأتي -

بصورة النكاح أو أن ما سماه  الذي

                                                 

ففي صحيحة زرارة عن أبي جعفر )عليه السلام( ( 1)
في رجل جهر فيما لا ينبغي الإجهار فيه وأخفى 

ينبغي الإخفاء فيه )فقال )عليه السلام(:  فيما لا
أي ذلك فعل فقد نقض صلاته وعليه الإعادة. 
)الوسائل: كتاب الصلاة، أبواب القراءة في 

 (.1، ح26الصلاة، باب 

( مباني العروة الوثقى )من الموسوعة 2)
 .33/215الكاملة(: 
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المتعاقدان نكاحاً منقوض بعد إجازة الأب 
فهو تسامح صححه الجري مع المتكلم 
وأمثاله في الروايات كثيرة فعندما يقول 
صلاته باعلة أو العقد فاسد أو الصوم غير 
صحيح فتسمية الفعل الخارجي صلاة أو صوماً 
أو عقداً لا يعني صحته وإلا لوقع التهافت 
كما هو واضح وهو كتسميتنا لهارون 
العباسي بالرشيد جرياً مع الكتّاب 
والمتحدثين وإلا فهو لي  برشيد وقصدنا 
هذا الذي يسمونه رشيداً وبهذا رد من قال 
بوضع الألفاظ للأعم مستدلًا بتقسيمه إلى 

صحيح وفاسد
(1)

. 
إن سلطنة الأب على النقض لا تعني   -2

باينان ونظيره أن إذنه شرط فهما أمران مت
في الفقه موجود في نذر الابن والزوجة فهو 
نذر صحيح فعلًا ولي  شأناً فقي ولكن للأب 
والزوج نقضه من دون أن يكون إذنهما شرعاً 

 في الصحة. 
جزمه بعدم إمكان نقض العقد المبرم  -3

فعلًا وهو صحيح لو لم يدل دليل على 
التخصيص فلتكن هاتان الصحيحتان دليلاً على 
التخصيص وأن كل عقد نكاح مبرم لا يمكن 
نقضه إلا للأب بالنسبة للجارية البكر وما 
الضير في ذلك كما دل الدليل على جواز 
نقض النذر المبرم في الموارد الخاصة 

 المذكورة. 
: )عليه السلام(حمله قول الإمام   -1

)فقد نقض صلاته( على الصحيحة شأناً وهو 
نقض صلاته التي لي  كذلك بل هي تعني أنه 

هي إلى حين ارتكاب هذا الخطأ كانت صحيحة 
فعلاً وترتبت عليها سائر أحكامها من أفعال 
وتروك فهو نقض للصحيح فعلًا وينقسم حال 

                                                 

( راجع كفاية الأصول: المجلد الأول، مبحث 1)
 الصحيح والأعم.
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صلاته بين الصحة الفعلية إلى حين تعمده 
 الخطأ والبطلان بعد ذلك. 

ثم شرح )قدس سره( معنى العقد الشأني 
ه(: ))فإن من وجهة نظره فقال )قدس سر

 -أي عقد البكر بغير إذن أبيها -العقد 
محكوم بالصحة حينئذٍ، لأنه صادر من أهله 
وواقع في محله، غاية الأمر أن الصحة هذه 
شأنية وتأهيلية متوقفة على رضا الأب، فإن 

ضت الصحة رضي به صحّ الفعل، وإلا انتق
 الشأنية أيضاً((، وفيه:

 إن هذا كما هو واضح معنى العقد -1
الفضولي وبهذا المقدار لا يصبح الفضولي 

 شريكاً مع المالك أو الولي.
إنه حينئذٍ لا يصدق عليه أنه صادر  -2

 من أهله وواقع في محله.
إن التعبير عن مثل هذه العقود  -3

 يكون بالإجازة أو الرد ولي  بالنقض.
إن النقض مقابل الإبرام كما قال  -1

مثل هذا  )قدس سره( ولا يصدق الإبرام على
العقد فالصحيح في معنى النقض ما تقدّم 
وأشار إليه السيد الحكيم )قدس سره( في 

 المستمسك.

ثم قال ))إن ما يدلنا على أن المراد 

بالنقض في هاتين المعتبرتين هو ما يقابل 

الإبرام الشأني لا الإبرام الحقيقي إعلاقهما 

الشامل للولد والبنت البكر والثيب إذ لو 

راد به الثاني لكان مقتضاه أن كان الم

للأب أن ينقض كل عقد صحيح وتام صادر من 

ابنه أو بنته البكر والثيب وهو مقطو  

البطلان ولا موجب لحملهما على خصوص البكر 

إذ لا قرينة تساعد عليه وهذا بخلاف ما لو 

كان المراد به الأول فإنهما حينئذ تختصان 

 ونكر ولا تعمّان الولد والثيب لكبالب



 (110 ) 
 

عقدهما محكوماً بالصحة والإبرام 

الفعليين((
(1)

 وفيه: 

إنه لو كان هناك جزم بعدم إمكان  -1

حمل الإبرام على الفعلي فلا داعي للاستدلال 

على الشأني لأن المقابل لغير الممكن في 

 قضية مانعة الخلو يكون ضرورياً. 

إننا لو قصرنا النظر على هاتين  -2

المستفاد منها الروايتين لكان الإعلاق 

شاملًا للولد والبنت والبكر والثيبّ ولا 

مانع منه وإنما خرج ما خرج من هذه 

العناوين بأدلة خارجية كما أخرج هو )قدس 

سره( الولد والثيب بأدلّة خارجية واعتبر 

عقديهما فعليين فلا ضير في التخصيص فما 

 المشكلة في المقام؟ 

وملخص القول: إن النقض يحمل على 

برم فعلًا في المقام لعدم المانع منه الم

وهو يعني أن للأب السلطنة على نقض العقد 

الذي تبرمه البنت ولا يعني أن إجازته شرط 

فإذا كان مرادهم من التشريك  ،لصحة العقد

هذا المعنى فمعهم حق أما إذا أرادوا 

اشتراط إذنه منضماً إلى إذنها فلا تدل 

م ومنه تعل ،عليه هاتان الصحيحتان

المناقشة في قوله )قدس سره( بعدئذٍ: 

))وعلى هذا الأساس تدل هاتان المعتبرتان 

على اشتراك الأمر في التزويج بين البنت 

وأبيها((، بل على هذا تكون هاتان 

الصحيحتان دليلًا على استقلال البنت في 

 العقد مع وجود حق نقض نكاحها للأب. 

 

                                                 

مباني العروة الوثقى )من الموسوعة  (1)
 .33/216الكاملة(: 
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 ن الرواياتـالجمع بي

 
حقيقي بين الثاني  لا يوجد تنافي

والرابع أي ما دلّ على اعتبار رضا الأب 
والبنت في الجملة لأن كلاً منهما مأخوذ على 
نحو )لا بشرط( فيمكن أن يجتمع مع غيره 
بنحو من الأنحاء التالية وكذا القسم 
الخام  لا مشكلة فيه بل يمكن أن يكون 
وجهاً للحل كما سيأتي بإذن الله تعالى وإنما 

الرئي  بين القسمين الأول )الدالّ  التعارض
على استقلال الأب وعدم اعتبار إذن البنت( 

 والثالث الذي هو عكسه.
وقد ذكر الفقهاء )قدس الله أرواحهم( 
وجوهاً لرفع التعارض ابتنت عليها أقوالهم 

 في المسألة، ومنها:
الأول: إلغاء حجية ما دلّ على استقلال 

استئذان البنت وتقديم ما دلّ على لزوم 
الأب أما الأول فللمناقشة في روايات القسم 
الثالث من حيث السند أو الدلالة كتفسير 
)المالكة أمرها( بالتي لا أب لها بقرينة 
المقابلة في رواية أبي مريم عن أبي عبد 
الله )عليه السلام( قال: )الجارية البكر 
التي لها الأب لا تتزوج إلا بإذن أبيها، 

مالكة لأمرها تزوجت متى  وقال: إذا كانت
شاءت(

(1)
والمقابلة غير واضحة لأن النصّين  

مختلفان ولأن هذا التفسير مخالف لما ورد 
في رواية زرارة ولأنه يجعل القضية ضرورية 
في صحيحة الفضلاء ولا معنى للإخبار عنه أو 
تفسيرها بالثيبّ وهو لا دليل عليه ويرد 

 عليه بعض ما تقدم.
لك وضوح رواية سعدان مضافاً إلى كل ذ

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد 1)
 .2، ح3النكاح، باب
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بأن الباكر لها أن تزوج نفسها من دون إذن 
أبيها بعد أن رددنا الإشكالات من حيث السند 
وعلى أي حال فقد تقدمت المناقشات في هذا 
القسم من الروايات وهو الثالث والردود على 
هذه المناقشات وإمكان التمسك بهذه الطائفة 

 أخرى. في موردها المستفاد بقرينة روايات 
وأما الثاني فلبقاء ما دلّ على لزوم 
استئذان الأب في الجملة )أعمّ من كونه 
مستقلًا أو مشتركاً( بلا معارض وقد استقرَبَه 
سيدنا الأستاذ )قدس سره( معللًا ))لأن 
روايته أكثر عدداً وأصحّ سنداً عبقاً لقوله 

في بعض روايات الترجيح: خذ  )عليه السلام(
أصحابك ود  الشاذ النادر، بما اشتهر بين 

والمسلم به أن المراد من الشهرة هنا هي 
الشهرة الروائية((

(1)
واستجوده )قدس الله   

سره( ))لولا أن دليله خاص بما إذا كان 
المعارض شاذاً أو نادراً على حين أن 
الشهرة الفتوائية على عبق الطائفة 

إلا  -أي ما دلّ على ولاية البنت -الثانية 
ل بعدم الترجيح بعمل الأصحاب أو أن يقا

يقال: استفاضة الطائفة الأولى بحيث يكون 
الاعمئنان الفعلي على عبقها وكلا الأمرين 

  :غير بعيد(( وفيه
إن هذا الترجيح فر  استقرار   -1

التعارض وعدم إمكان الجمع العرفي بين 
الطائفتين وهو ما سنتبين أمره لاحقاً بإذن 

الله تعالى. 
 

حاجة إلى إقحام الشهرة لا   -2
الفتوائية فإن ما قاله أولاً كافٍ من أن دليل 
الترجيح بالشهرة الروائية مختص بما إذا 
كان المقابل شاذاً ونادراً والمقام لي  كذلك 
فإن الروايات الدالة على استقلال البنت 
عديدة ومعتبرة اللهم إلا أن يقال أن معنى 
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مل عليه الشاذ والنادر هو ما لم يجرِ الع
فتكون مدخلية الشهرة الفتوائية في الترجيح 
ليست مباشرة وإنما لتنقيح معنى الشاذ 
النادر وهو صحيح إلا أنك قد علمت شهرة 
العمل بهذه الروايات حتى ادعي الإجما  ثم 
أنه بناءً على هذا تعرف المناقشة في قوله: 
))إلا أن يقال بعدم الترجيح بعمل الأصحاب(( 

 لي  به مباشرة.  فإن الترجيح

إن الترجيح بالشهرة الروائية   -3
متأخر عن الترجيح بموافقة الكتاب كما 
حقق في محله وقد يقال هنا أن موافقة 
الكتاب موجودة لمصلحة اشتراط إذن ولي 
الأمر وقد ذكرناها في ضمن القول الثالث 
وقلّلنا من شأن التمسك بالموافقة هنا 

بالروايات للعلم بتخصيص تلك العمومات 
 الشريفة والخروج عن عموماتها.

الثاني: ترجيح ما دل على استقلال 
البنت لأنه المشهور روائياً عند القدماء 
حتى ادعي عليه الإجما  ولموافقته للكتاب 
وللمناقشة في روايات القسم الأول الدالة 
على ولاية الأب حيث ناقشها الشهيد الثاني 

السند  )قدس سره( واحدة واحدة من حيث
والدلالة

(1)
 . 

وعن أوضحها دلالة وهي صحيحة الحلبي عن 
أبي عبد الله )عليه السلام( في الجارية 
يزوّجها أبوها بغير رضاً منها، قال: )لي  
لها مع أبيها أمر، إذا أنكحها جاز نكاحه 
وإن كانت كارهة( قال )قدس سره( في 
معناها: ))إنه ينبغي لها أن لا تجعل لها 

أمراً يخالف أمره، وأن تُجيز ما مع أبيها 
يختاره لها من النكاح وإن كانت كارهة(( 
وهو إذا كان مقبولاً في الصدر فيصعب قبوله 
في الذيل حيث يتطلب حمل الأخبار على 
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الإنشاء كالذي ورد في حديث ابن عباس، 
وقال )قدس سره( في بيان نتيجة الجمع: 
))يحمل نهي استبدادها هنا على الكراهة، 

النفي على نفي الكمال والبطلان على و
المبالغة في عدم اعتدادها برأيها، بحيث 
يعد ما يُرتب عليه كالباعل فلا تُنكح إلا 

 بإذنه(( 
وقال صاحب الجواهر في تقييمها: 
))وأما النصوص فجميعها أو أكثرها قاصر 
السند ولا جابر، مخالِفة لظاهر الكتاب، 

ى موافقة لمذهب مالك وابن أبي ليل
والشافعي وأحمد وإسحاق والقاسم بن محمد 
وسليمان بن اليسار وسالم بن عبد الله 
ونحوهم من كبار العامة غير صريحة في 
المخالفة باعتبار احتمالها الأبكار التي 
لم يحصل لهن رشد في أمر النكاح وإن بلغن 
بالعدد ورشدن في حفظ المال أو النهي 

الانقياد كراهة عن الاستبداد وعدم الطاعة و
خصوصاً الأب الذي هو غالباً أنظر لها، 
وأعرف بالأمور منها، وأدعى لما يصلحها، 
وهو المتكلف بأمورها، وبالخصومة مع 
زوجها لو حصل بينهما نزا  وشقاق، فالذي 
يليق بها إيكال أمرها إليه كما هو 
الغالب والمعتاد في الأبكار من تبعية 

ند رضاهن لرضا الوالد ولو بالسكوت ع
نقله، ولذا لا يستأمرها خصوصاً بعد أن كان 

إذنها صماتها((
(1)

. 
وقد ناقشنا كل هذه الوجوه والتقية لا 
يمكن التعويل عليها لعدم وجود رأي موحد 
عندهم ونقلنا روايتين من مصادرهم عن ابن 
عباس عن رسول الله )صلى الله عليه وآله وسلم( 

 تجعل ولاية تزويج البكر إليها. 
ناقشته )قدس سره( في دلالتها فقد أما م
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 نقلناه للحاجة إليه لاحقاً بإذن الله تعالى.
وقد تقدم ترجيح السيد الخوئي )قدس 
سره( له لولا نصوص القسم الأول، قال )قدس 
سره(: ))فهذه الإعلاقات وغيرها تقتضي 
استقلال البنت مطلقاً في أمرها، بحيث لو 

يكن كنا نحن وهذه الآيات والنصوص، ولم 
هناك نص خاص يقتضي الخلاف لكان القول 

باستقلالها هو المتعين((
(1)

 .
 

وقد ناقشه 
سيدنا الأستاذ الشهيد الصدر )قدس سره( 

 وناقشناهما ضمن القول الثالث.
 

الثالث: التفصيل بين الزواج الدائم 
والمنقطع فقيل باستقلال أبيها في الأول 
 واستقلالها في الثاني ))تمسكاً بإعلاقات

أدلة النكاح المنقطع
(2)

، بعد فرض انصراف 
ما دل على اعتبار رضا الأب إلى العقد 

الدائم((
(3)

وتحصيلًا لة))الجمع بين الأخبار  
بتخصيصها في الجانبين، كل جانب بنو  من 
النكاح، ووجه تخصيص الدائم بأخبار 

لكثرة حقوقه وأحكامه  -الولاية عليها أنه
 -ه وغيرهامن النفقة والميراا واستمرار

أهم من المتعة، والمرأة قاصرة النظر عن 
تحصيل المناسب، فوكل أمره إلى الولي، 

لتعذر استدراك فائته، بخلاف المتعة((
(1)

 
 فهنا دعويان: 

: استقلال أبيها في الزواج الأولى  

                                                 

مباني العروة الوثقى )من الموسوعة الكاملة  (1)
 .33/210ار السيد الخوئي(: لآث

( كرواية الحلبي قال: )سألته عن التمتع من 2)
البكر إذا كانت بين أبويها بلا إذن أبويها، 
قال: )لا بأس ما لم يقتض ما هناك لتعف بذلك( 

 (.9، ح11)الوسائل: أبواب المتعة، باب

( مباني العروة الوثقى )من الموسوعة الكاملة 3)
 .33/213لآثار السيد الخوئي(: 

 .2/139( مسالك الأفهام: 1)
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الدائم واستدلّوا عليه بما تقدّم في القسم 
الأول بعد فرض انصراف الإعلاقات فيه إلى 

 م.الدائ
 والانصراف ممنو  صغرىً وكبرى:

أما الصغرى: فإن لفظ النكاح ينطبق 
على الدائم والمنقطع سواء بسواء وتجري 

 عليهما أحكام النكاح إلا ما خرج بدليل.
وأما كبرى: فلأن الانصراف لا يصلح 

 للتقييد.
الثانية: استقلالها في المنقطع  

واستدلوا عليه بعدة روايات كرواية 
: )سألته عن التمتع من البكر الحلبي قال

إذا كانت بين أبويها بلا إذن أبويها، 
قال: )لا بأس ما لم يقتض ما هناك لتعف 

بذلك(
(1)

. 
وستأتي البقية في الجهة الثانية إن 
شاء الله. وسنجد هناك بإذنه تعالى روايات 
معارضة لهذه كصحيح البزنطي عن الرضا 

تعة )عليه السلام( قال: )البكر لا تتزوج م
إلا بإذن أبيها(

(2)
وغيرها فالمسألة مؤجلة  

 إلى هناك.
 

عك  الثالث باستقلالها في  الرابع:
الدائم وثبوت ولاية أبيها عليها في المنقطع 
واستدلوا للدعوى الأولى بروايات القسم 
الثالث بعد حمل النكاح فيها على الدائم 
))لأن اللفظ عند التجرد إنما يُحمل على 

ه حقيقة الدائم مبادرته إلى الحقيقة. ووج
الذهن عند إعلاق لفظه، واستغناؤه عن 
القرينة، ولأنه لولاه لزم الاشتراك، والمجاز 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب المتعة، 1)
 .9، ح11باب

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب المتعة، 2)
 .5، ح11باب
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وقد ناقشنا مثل هذا التبادر  (1)خير منه((
والانصراف ثم إن لفظ النكاح وارد في روايات 
القسمين فلماذا يحمل هكذا في إحداها دون 

 الأخرى.
ما دلّ على واستدلوا أيضاً بمفهوم 
الدعوى  أياشتراط الإذن في المنقطع 

الثانية في صحيح البزنطي وأبي مريم 
 )عليه السلام(المتقدمتين آنفاً عن الرضا 

)قال: البكر لا تتزوج متعة إلا بإذن 
أبيها(

(2)
وصحيح أبي مريم عن أبي عبد الله  

: )قال: العذراء التي لها )عليه السلام(
ذن أبيهاأب لا تتزوج متعة إلا بإ

(3)
 
فمفهومهما أن الزواج الدائم لا يشترط فيه 

 إذن أبيها وهو مردود:
لأنه من الجملة الوصفية وهي لا  -1

 مفهوم لها. 
 لا يقال: إنها من الجملة اللقبية. 

فإنه يقال: إن منشأ توهمها من 
اللقبية عدم ذكر الموصوف لكننا لم نرتض 
هذا المائز بين الجملة الوصفية 

ةواللقبي
(1)

وهو على أي حال تفريق غير  
مؤثر على مختارنا لأن كلتا الجملتين لي  

 لها مفهوم.
إن كون الجملة لها مفهوم غير كاف  -2

في المقام وإنما يجب أن تنضمّ إليها كبرى 
أخرى وهي إمكان تقييد المنطوق المطلق 
)وهو ما دل على اشتراط إذن الولي( 
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( أي أن بالمفهوم المقيدّ )وهو محل الكلام
لفظ النكاح الذي اشترط فيه إذن ولي الأمر 
والشامل للدائم والمنقطع يقيدّ بهذا 
المفهوم الذي أخرج النكاح الدائم من 
اشتراط إذن ولي الأمر للبكر فتكون مستقلة 
بتزويج نفسها. والمطلب من حيث الكبرى لم 

نعترض عليه
(1)

إن كان المفهوم أظهر من  
في المقام إذ أن  المنطوق لكنه غير متحقق

قيد المتعة هنا لم يذكر للاحتراز وإنما 
لبيان حكم هذه الحالة من دون تعرّض 
لغيرها كما لو قال: بعض الماء سائل وهو 

 ساكت عن البعض الآخر. 
واستدلوا للدعوى الثانية بالروايات 
التي دلت على ولاية الأب عليها في المنقطع 
كصحيحة البزنطي المتقدمة وبة))إن 
استقلالها بالمتعة إضرار بالأولياء لما 
يشتمل على الغضاضة والعار بسبب الإباء 

الطبيعي، أو لإنكار الأكثر مشروعيتَه((
(2)

 
وقد قلنا آنفاً إن المسألة ليست محسومة 
وهي مؤجلة إلى الجهة الثانية من البحث 
بإذن الله تعالى، وبحمل ما دلّ على اشتراط 

الأول على  إذن الأب في روايات القسم
 المنقطع بقرينة صحيح البزنطي وغيرها. 

 :وفيه
ما تقدم من وجود روايات تدل على  -1

عدم اشتراط إذن ولي الأمر في المنقطع 
 وستأتي بإذن الله تعالى.

إن الحمل لا موجب له، لأن تطبيق  -2
الحكم العام )وهو اشتراط إذن الأب( على 
ق فرد )وهو المنقطع( لا يعني تقييد إعلا

الحكم به، كما لو قال )أكرم العلماء( ثم 
قال )أكرم زيد العالم( فإنه لا يحصر وجوب 

                                                 

 ( نف  الملاحظة السابقة.1)
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 الإكرام بزيد.
 

 إلفات نظر
 

يوجد تشويش في تقريرات بحث السيد 
الخوئي )قدس سره( في هذا المطلب إذ أنه 
ذكر في المتن التفصيل بين الدوام 
والانقطا  باستقلالها بالأول دون الثاني 

يل الموجود في الشرح هو على لكن الدل
العك  أي ولايتها على المنقطع وولايته على 

الدائم
(1)

. 
 

الخام : التشريك بينهما واشتراط 
إذنهما معاً بحمل ما دل على استقلال البنت 

استقلالها في  أيعلى الاشتراك في الولاية 
الجملة دون الاستقلال التام، قال سيدنا 

هو الظاهر من الأستاذ )قدس سره(: ))فإنه 
قوله: فإن لها في نفسها نصيباً وإن لها 
في نفسها حظاً إذ لو كانت لها الولاية 
خالصة لما جاز تنكير النصيب والحظ وبذلك 
تكون الرواية الثانية )وهي التي فيها 

: فإن لها في نفسها )عليه السلام(قوله 
حظاً( مقيدة للأولى )وهي معتبرة منصور بن 

يد تكون هذه الطائفة حازم( وبعد التقي
مقيدة للطائفة الأولى )الدالة على اختصاص 
الأمر بالأب( (( ثم ناقشه )قدس سره( 
بقوله: ))وهذا الوجه واضح لولا أن في 

ما هو صريح   -كما سمعنا- الطائفة الأولى
: )عليه السلام(بنفي لزوم رضاها كقوله 

)وهي كارهة( وهو غير قابل للتقييد 
بالاشتراك((

(2)
لو رجعتَ إلى ما قلناه في و 

القول الأول لعرفت أن ما دل على نفي 
التشريك لي  هذه فقي وإن كانت صريحة 

                                                 

( مباني العروة الوثقى )من الموسوعة الكاملة 1)
 .33/213لآثار السيد الخوئي(: 

 .6/119اء الفقه: ما ور( 2)
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وواضحة إلا أن الروايات الأخرى تدل على 
نفيه أيضاً بمعنى إعطاء الاستقلال للأب كما 
أن بعض روايات القول الثالث كصحيحة 
الفضلاء تدل على نفي التشريك بمعنى 

 . استقلال البنت
وقد اختار القول بالتشريك عددٌ من 
الفقهاء كصاحب العروة الوثقى فقال في 
وجه اختياره: ))والمسألة مشكلة فلا يترك 

مراعاة الاحتياط بالاستئذان منها((
(1) 

وقال 
عنه السيد الخوئي )قدس سره(: ))إنه 
المتعين جمعاً بين النصوص ولخصوص ظهور 

ان: في معتبرة صفو )عليه السلام(قوله 
)فإن لها في نفسها نصيباً( أو )فإن لها 
في نفسها حظاً( فإنهما ظاهران في عدم 

استقلالها وكون بعض الأمر خاصة لها((
(2)

 . 
وفيه: إن الجمع بين النصوص لي  
منحصراً بهذا الأسلوب وتحكيم معتبرة صفوان 
في بقية الطوائف من الروايات وتقديمها 

اه كلا عليها تحكم، وإن هذا الجمع يأب
القسمين لدلالتهما على استقلال الأب 
واستقلال البنت مع نفي اعتبار إذن الآخر 
كما في صحيح الحلبي )وإن كانت كارهة( 

 ورواية سعدان. 
ثم قال )قدس سره(: ))والحاصل أن 
الصحيح في الاستدلال على الاشتراك هو 
التمسك بهاتين الصحيحتين المتضمنتين لحق 

وموثقة صفوان((الأب في نقض العقد 
(3)

وقد  
تقدّم الرد على فهم هذا المعنى للتشريك 

                                                 

( العروة الوثقى: كتاب النكاح، فصل في 1)
 .1العقد، مسألة  أولياء

( مباني العروة الوثقى من الموسوعة الكاملة 2)
 .2/215:لآثار السيد الخوئي

( مباني العروة الوثقى من الموسوعة الكاملة 3)
 .33/216لآثار السيد الخوئي: 
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 من الصحيحتين.
واختاره سيدنا الأستاذ )قدس سره(

(1 )

احتياعاً لعدم جزمه بما استقربه في الوجه 
الثالث أعلاه فقال: ))وإلا كان الاحتياط 
وجوبياً في الاشتراك في الولاية بين البكر 

( والاحتياط وأبيها واعتبار رضاهما معاً(
صحيح في الجملة إلا أنه متعذر أحياناً كما 
لو أجاز الأب العقد وكرهته البنت. وعلى 

حال فإن الذين اختاروا هذا القول لهم  أي
 مباني مختلفة كلها قابلة للنقاش. 

 

السادس: أن تكون كل من ولايتهما 
مستقلة وإجازة كل منهما علة تامة لصحة 

ي مثل هذه العقد وهو الظاهر عرفاً ف
الحالات حينما تكون كل منهما سبباً مستقلاً 
للحكم ونظيره في الفقه الترخيص في القصر 

 وإذاوالإفطار للمسافر إذا خفيت الجدران 
خفي الأذان فيدور الأمر بين عطف بعضهما 
على بعض بالواو بسلب العلية التامة من 
كل منهما وجعله جزء السبب )وهو تصرف 

تقدم القائل بالتشريك( الوجه الخام  الم
أو العطف بينهما بة)أو( وإبقاء عليتهما 
التامة ولكن بسلب الانحصار وقد اختاروا 
الثاني هناك ومعهم حق ولكنهم لم يتطرقوا 
إلى تطبيق هذا الشكل من الجمع ضمن 
محتملات المسألة لوجود ما ينافي الاستقلال 

 في روايات الطائفة الأولى.   
)قدس سره(:  قال السيد الحكيم

))والجمع بين الأولى والثالثة يمكن بدواً 
بالبناء على استقلال كل منهما في الولاية، 
فإذا تصرف أحدهما نفذ إلا أنه تأباه 
الطائفة الأولى جداً، فإن قوله )عليه 
السلام(: )لي  لها مع أبيها أمر( ظاهر 
جداً في أنها لا استقلال لها، ولا اشتراك، 

                                                 

 .6/119( ما وراء الفقه: 1)



 (192 ) 
 

اه الطائفة الثالثة((وإن كان لا تأب
(1)

. 
أقول: إن هذا لا ينافي الاستقلال فيمكن 
أن يراد بقوله )عليه السلام( المذكور حق 
النقض للأب وقد ورد مثله في قوله )عليه 

السلام( )لا يمين للولد مع والده(
(2)

بمعنى  
وقو  العقد كاليمين صحيحاً ولكن للأب نقضه 

 يحاً.فينفسخ وإن لم ينقض مضى كما وقع صح
نعم؛ للأب نقض عقد البنت ولي  لها نقض 

وللأمانة العلمية  ،عقد الأب للدليل الخاص
أقول إن الشيخ الجزائري )قدس سره( صاحب 
قلائد الدرر التفت إليه وإن لم يعرضه 
بهذا الشكل ولم يطبقه على القواعد فقال: 
))وهاهنا وجه آخر للجمع بينها وهو أن 

الاستبداد يقال إن الأب والجد لهما 
سلطان  أيبإنكاحها للكفؤ ولي  لها أمر 

على نقض ما فعلا وإن كرهت لكن يستحب لهما 
استئمارها وأما هي فيجوز لها الاستبداد 
أيضاً بنكاحها إلا أنه يشترط عدم كراهتهما 

لذلك ولهما نقض ما فعلت وإبطاله((
(3)

 . 
وهو بذلك يتجنب عدداً من الإشكالات 

مه عدم الملازمة بين المتقدمة خصوصاً فه
سلطنة الأب على نقض العقد وبين اشتراط 
إذنه في العقد ورجع إليه السيد الحكيم 
)قدس سره( بعد أن قلّب عدة محاولات للجمع 
فقال )قدس سره(: ))والذي يتحصّل من جميع 
ما ذكرنا: نفوذ عقد الأب بدون إذن البنت، 
ونفوذ عقد البنت بدون إذن الأب، وإن 

ن يكون بإذنهما معاً حملًا لما دلّ الأفضل أ
على اعتبار إذن الأب واعتبار إذن البنت 

                                                 

 .11/115ك العروة الوثقى: ( مستمس1)

( في صحيحة منصور بن حازم عن أبي عبد الله 2)
)عليه السلام( قال: )قال رسول الله صلى الله عليه 
وآله وسلم: لا يمين للولد مع والده، ولا 

. وسائل مع مولاه، ولا للمرأة مع زوجها( للمملوك
 .2، ح10كتاب الأيمان ، باب  16الشيعة: مج

 .3/11: ( قلائد الدرر3)
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على الاستحباب، وأنه إذا عقدت البنت صحّ 
عقدها، لكن يجوز للأب نقضه، فإذا نقضه 
انتقض(( وقال )قدس سره( عنه: ))هذا 
والقول بالولاية على النهج المذكور وإن 
 لم ينسب لأحد لا بأس به إذا دلّت عليه

الأدلة((
(1)

وقد تقدم أن الشيخ الجزائري  
 )قدس سره( سبقه إلى القول به.

وهذا الوجه أفضل من جميع الوجوه 
المتقدمة وأوفقها بالقواعد إلا أنه لا 
يأخذ مناسبات الحكم والموضو  في فهم 
 الأدلة وهو ما يتكفل ببيانه الوجه الآتي: 

السابع: إن المرأة وبحسب نمي التربية 
ر عليه المسلمون تكون غالباً في الذي سا

البيت ولا تدخل معترك الحياة لذا فهي 
قليلة الخبرة بالرجال ولا تعرف دخائلهم 

 ولا خططهم في إيقا  النساء في حبائلهم. 
كما أن تكوينها النفسي يجعلها تنساق 
وراء الوعود المعسولة وكلمات الإعراء على 
ة الجمال أو الحب المصطنع مما يجعلها ضحي

في كثير من الأحيان، وخطؤها في هذا 
المجال يعدّ كبيرة اجتماعية ويوقعها في 
حرجٍ شديد، والشواهد من واقعنا كثيرة حيث 
يرسم لها الرجل في الوهم والخيال جنة 
الخلد فلما يقضي منها حاجته يرميها كما 

 حاجة يمتلكها.  أييفعل مع 
ولما كان الرجال أخبر بالرجال وأعرف 

فكان اشتراط إذن الأب صيانة للبنت بصدقهم 
وحماية لها من أن تذهب ضحية المخادعين 
فيختار لها أبوها من يسعدها ويصونها 
ويحفظ لها كرامتها ويتضح الأمر بالبنت 
قريبة العهد بالبلوغ كما لو كانت دون 

 الخامسة عشرة. 
وقد حثّ الشر  على التعجيل بتزويجها 

)قال: من  م()عليه السلافعن أبي عبد الله 
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 (1)سعادة المرء أن لا تطمث ابنته في بيته(
وعن النبي )صلى الله عليه وآله وسلم( أنه صعد 
المنبر ذات يوم فحمد الله وأثنى عليه ثم قال 
:)أيها الناس إن جبرائيل أتاني عن اللطيف 
الخبير فقال: إن الأبكار بمنزلة الثمر على 
ه الشجر إذا أدرك ثمارها فلم تجن أفسدت

الشم  ونثرته الرياح، وكذلك الأبكار إذا 
أدركن ما يدرك النساء فلي  لهن دواء إلا 
البعولة وإلا لم يؤمن عليهن الفساد لأنهن 

 . (2)بشر(
ولا يعقل أن يوكل أمر تزويجها إليها 
وهي بهذه الغرارة، ولمثل هذا الغرض قال 

في موثقة الفضل بن عبد  )عليه السلام(
ها( وحتى لو لم ترضَ الملك: )هو أنظر ل

بمن اختاره لها أبوها فلا يعبأ بها في 
بعض الحالات إذا كان الزوج كفؤاً لأنها قد 
لا تحسن الاختيار أو لا تكون قادرة أحياناً 

)عليه على حساب عواقب الأمور وهو قوله 
في صحيحة الحلبي: )وإن كانت  السلام(

كارهة( ولي  في ذلك إهانة لها وحيّ من 
بل هو تخطيي حكيم لمستقبلها  مكانتها

وهي التي تزوجت من  -ولذا تجد أن الثيبِّ 
لا تحتاج إلى استئمار  -قبل وخبرت الرجال

 وليها لانتفاء هذه الأمور فيها. 
كما أن شرف البنت الباكر شرف لأبيها 
وبالتالي لقومها وأيّ اعتداء عليه يكون 
اعتداءً عليهم وأي خدش فيه يكون منقصة 

عليهم جميعاً لذا عرف الكثير من وعاراً 
العرب بأسماء أمهاتهم المنحرفات كابن 
 -النابغة وابن سمية وابن الزرقاء فهي 

ليست وحدها المالكة لكرامتها  -أي الباكر
-وإنما أبوها لا يقل مسؤولية عنها خصوصاً 

عندما تكون الفتاة في رعاية  -كما قلنا
أبيها وفي بيته وتشهد لهذا المعنى 

                                                 

وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب ( 2( و )1)
 .2، 1،ح23مقدماته وآدابه، باب 



 (195 ) 
 

يات عديدة تأتي إن شاء الله تعالى في روا
)عليه النكاح المنقطع يعبر فيها الإمام 

بقوله: )فإنه عارٌ على الأبكار(  السلام(
وقوله )عليه السلام(: )يكره للعيب على 

: )كراهية )عليه السلام(أهلها( وقوله 
 العيب على أهلها(.

وإتماماً لهذه الوظيفة الاجتماعية فإن 
الآباء على اختيار  الشر  المقدس حثّ 

الكفوء لبناتهم ليكون قادراً على إسعادهن 
وإصلاح شأنهن في الدنيا والآخرة، فعن 
إبراهيم بن محمد الهمداني قال كتبت إلى 

في التزويج  )عليه السلام(أبي جعفر 
)صلى الله فأتاني كتابه بخطه: قال رسول الله 

: )إذا جاءكم من ترضون عليه وآله وسلم(
نه فزوّجوه إلا تفعلوه تكن فتنة خلقه ودي

في الأرض وفساد كبير(
(1 )

)عليه وبينّ الإمام 
: )عليه السلام(معنى الكفؤ فقال  السلام(

)الكفؤ أن يكون عفيفاً وعنده يسار(
(2)

 
واليسار المطلوب بالمقدار الذي يكفي 

الآباء من لإعالتها والإنفاق عليها، وحذّروا 
ئ الخلق فعن تزويج كرائمهم إلى الفاسق وسي

: )من زوّج السلام( )عليهالإمام الصادق 
كريمته من شارب خمر فقد قطع رحمها(
(3)2

وعن 
)عليهم عن آبائهم  )عليه السلام(الرضا 
)صلى الله عليه قال: قال رسول الله  السلام(

: )النكاح رقّ فإذا أنكح أحدكم وآله وسلم(
وليدة فقد أرقّها فلينظر أحدكم لمن يرقّ 

كريمته(
(3)

وعن الحسين بن بشار الواسطي  
)عليه قال: كتبت إلى أبي الحسن الرضا 

: إن لي قرابة قد خطب إليّ وفي السلام(

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب 2( و)1)
 .1، 2، ح21مقدماته وآدابه، باب

( الوسائل، كتاب النكاح، أبواب مقدماته 3)
 .1، ح29وآدابه، باب

ل، كتاب النكاح، أبواب مقدماته ( الوسائ1)
 .1، ح21وآدابه، باب 
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خلقه سوء قال: )لا تزوجه إن كان سيئ 
الخلق(

(1)
.

 
وهذه الأوصاف في الرجال يعرفها 
الرجال أنفسهم لا المرأة البعيدة عن 

 معاشرتهم والمختلفة عنهم في الرؤية.
  الوقت فإن الشر  المقدس لم وفي نف

يحرمها من حق الاختيار لنفسها ومن موارد 
 :ذلك

إذا كانت حاذقة وبصيرة بالأمور  -1
و)مالكة لأمرها( حسب تعبير الروايات بحيث 
كان الأب يحترم قرارها وتمتلك الموازين 
الصحيحة لتقييم الرجال وتعرف الخاعب 
أكثر مما يعرفه أبوها وهو مورد روايات 

 لقسم الثالث. ا
ومن مواردها أن الأب قد لا يختار  -2

لها الكفؤ لاختلال الموازين عنده فلا يبحث 
عن مفاد الأحاديث السابقة التي حمّلته 
مسؤولية زواج كريمته وإنما يهتم بالأمور 
المادية فقي كما نشهده كثيراً في واقعنا 

 المعاصر. 
أو كان الأب معرضاً عن بنته وأسرته  -3
يلي من أمورهم شيئاً كمن يتزوج امرأة ولا 

ثانية ويترك الأولى وذريتها يخوضون 
 حياتهم بمفردهم. 

هذا غير حالات عناد الأب مع ابنته  -1
لسبب أو لآخر كما لو كانت تعود عليه بدخل 

وحالات العضل بمعنى  ،مالي من كسب محترم
تأخير البنت وعدم تزويجها رغم تقدم 

فعل بعض السادة الأكفاء لخطبتها كما ي
)زادهم الله شرفاً( في عدم تزويج بناتهم 
العلويات من غير السادة حتى يعنّسن 
ويفوتهن قطار الزواج كما يقال، فإن 

 ولايته تسقي حينئذ.

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب مقدماته 1)
 .1، ح3وآدابه، باب
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وفي ضوء هذا الفهم الاجتماعي لدور 
في حياة المسلمين  )عليهم السلام(الأئمة 

ورعايتهم التامة لهم يتضح أنْ لا تعارض 
لروايات وإنما هي ناظرة إلى حالات بين ا

متعددة وتخاعب مستويات اجتماعية مختلفة 
وهذا التفصيل في فهم الحكم الشرعي هو 
الفهم الصحيح للروايات ولا يمكن الالتزام 
بإعلاقات أقوال الفقهاء سواءً منهم من 
أعلق القول باستقلال الأب أو باستقلال 
البنت أو بتشريكهما، وما قلناه لي  

ستحساناً ولا استنباعاً ظنياً لعلل وملاكات ا
الأحكام وإنما هو فهم للنصوص مستفاد من 
تحليل الواقع الاجتماعي بقرينة مناسبات 
الحكم والموضو  وبعض التعليلات الواردة 

 في النصوص.
 

 القول المختار
 

فالنتيجة: أن حال البنت مع ولي أمرها 
 في التزويج له صور ثلاا:

انت دون البلوغ أو حديثة كالأولى: إذا 
العهد به وهي في هذا الحال تكون غالباً 
)بين أبويها( وفي رعاية والدها اجتماعياً 
أو اقتصادياً وقليلة الخبرة بأحوال 
الرجال فإن الولاية في أمر تزويجها يكون 
لأبيها )فهو أنظر لها( و)لا تُستأمر في 
نكاحها( ولو زوّجها أبوها الكفؤ )جاز 

)وإن كانت كارهة( والأحوط نكاحه( 
استحباباً استئمارها ولو تزوجت من دون 
إذن أبيها كان له نقض هذا النكاح فإن 

 فسخ انفسخ وإلا مضى.
الثانية: البكر إذا ازداد نضجها 
وكانت أكثر رشداً وعارفة بالمعايير 
الصحيحة لاختيار الأزواج ولها درجة من 
درجات تحمل المسؤولية بأن لها القدرة 
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والحرية في التصرفات الاقتصادية 
والاجتماعية فلها الحق في تزويج نفسها من 
دون استئذان أبيها حتى لو كانت مع 
أبويها لأن هذه قرينة غالبية وليست قيداً 
والأحوط استئمار أبيها لأن له حق النقض 
إذا لم يكن نكاحها مبنياً على أساس صحيح، 

إذا  وله أيضاً الحق في تزويجها من الكفؤ
كانت في رعايته اجتماعياً ولي  لها حق 
النقض عليه ولكن الأحوط له استئمارها 
واستشارتها لأن )لها حقاً في نفسها( ويسقي 
حقّه إذا لم يكن مستنداً لمعايير صحيحة 
تراعي مصلحة البنت لأن ولايته مستندة إلى 

 كونه )أنظرَ لها(.
الثالثة: الثيبِّ فإنها مستقلة في 

سها ولي  لأبيها حق في نقض تزويج نف
نكاحها والتدخل في شؤونها حتى لو كانت 
بين أبويها لموثّقة الفضل بن عبد الملك 
عن أبي عبد الله )عليه السلام(: )وأما الثيبِّ 
فإنها تستأذن وإن كانت بين أبويها إذا 

أرادا أن يزوّجاها(
(1)

إلا على نحو  
 الاستشارة والتوجيه.

الذي شكلّته  وهذا البناء الثلاثي
الروايات الشريفة يضع كل رواية في 

 موضعها ويزيل التعارض الظاهري بينها.
فالروايات التي سلبت الحق من البنت 
في تزويج نفسها وأعطته للأب وإن كانت 
البنت كارهة )الطائفة الأولى( ناظرة إلى 
الحالة الأولى، ويدل عليها عدة شواهد 

في مقابل كوصف البنت بأنها )جارية( وهي 
الغلام، وأنها )بين أبويها( والتصريح في 
بعضها بأنها كانت صغيرة ثم بلغت مبل  
النساء وكلها إشارات لكونها في مقتبل 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد 1)
 .6، ح3النكاح وأولياء العقد، باب
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العمر لذا عللت ولاية الأب بأنه )أنظرَ 
 لها(.

و)الطائفة الثالثة( التي أعطت الحق 

للبنت في تزويج نفسها سمّتها )المرأة( 

بل الرجل وهو كامل وهي كاملة الأنوثة مقا

الرجولة وأن الولاية للأب )ما لم تكبر( 

ووصفتها بأنها )مالكة لأمرها( ولكنها لم 

تسلب الحق من الأب تماماً وإنما أعطته حق 

النقض مستدلين بعموم )لا ينقض النكاح إلا 

الأب( الذي ناقشنا فيه سابقاً خرجت منه 

الثيبِّ لما دلّ على استقلالها التام وقوله 

عليه السلام(: )فتلك التي لي  للأب أن )

ينقض نكاحها( جمعاً بين ما دلّ على أن 

)تزوجها بغير ولي جائز( وما دلّ على حق 

الأب في نقض تزويج الباكر ولا تنافي 

بينهما فهي مستقلة في التزويج وللأب 

نقضه، ولا تخرج المرأة العاقلة الرشيدة 

قض إذا كانت بكراً من هذا العموم لحق الن

لاحتمال أن المراد بالمالكة أمرها وصف 

)الثيبّ( ولي  أن الثيبِّ مصداق من مصاديق 

المالكة أمرها والفرد المشكوك دخوله تحت 

 الخاص يبقى تحت العام. 

أو لاحتمال أن يراد بالمالكة أمرها من 

لي  لها أب بقرينة المقابلة المحتملة في 

رواية أبي مريم عن أبي عبد الله )عليه 

السلام( قال: )الجارية البكر التي لها 

الأب لا تتزوج إلا بإذن أبيها، وقال: إذا 

كانت مالكة لأمرها تزوجت متى شاءت(
(1)

. 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد 1)
 .2، ح3النكاح وأولياء العقد، باب
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 الجهة الثانية:

 الولاية على تزويج الباكر 
 بالعقد المنقطع خاصة. 

 

تقدّم في الجهة الأولى من البحث أن 
القول بالتفصيل في الولاية على تزويج 

ر بين الدائم والمنقطع لم يلتزم به الباك
إلا النادر سواء قيل باستمرار الولاية للأب 
عليها في الدائم دون المنقطع )كما حُكي 
عن الشيخ )قدس سره( في كتابي الأخبار( أو 
العك  وهذا القول نقله المحقق )قدس سره( 
في الشرائع ))وحكى شيخنا الشهيد في شرح 

لَ عن قائله فلم نكت الإرشاد أن المحقق سئُِ 
يُجبِ((

(1)
. 

أما من ذهب إلى استقلالها في تزويج 
نفسها أو ولاية الأب عليها فقد قال بها 
مطلقاً في الدائم والمنقطع لإعلاق لفظ 
النكاح ولأنه التزم بهذا القول مقابل 

 القولين بالتفصيل فالإعلاق ملحوظ. 
نعم تذكر في المسألة هنا خصوصيات 

الحلي )قدس سره( بعد أن إضافية، فالمحقق 
اختار استقلالها في الولاية هناك بقوله )قدس 
سره(: ))وهل تثبت ولايتهما على البكر 
الرشيدة، فيه روايات، أظهرها سقوط الولاية 
عنها، وثبوت الولاية بنفسها في الدائم 
والمنقطع، ولو زوّجها أحدهما لم يمض عقده 

)ويكره قال )قدس سره( هنا: ) (2)إلا برضاها((
أن يتمتع ببكر لي  لها أب، فإن فعل، فلا 

 . (3)يفتضّها، ولي  بمحرم((
وربما يريد )قدس سره( أن يقول إن حكم 

                                                 

 .23/211( الحدائق الناضرة: 1)

، كتاب النكاح، فصل في 2( شرائع الإسلام: ج2)
 أولياء العقد.

، كتاب النكاح، القسم 2( شرائع الإسلام: ج3)
 الثاني في النكاح المنقطع.
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كراهة التمتع بالبكر شامل حتى لمن لي  
لها أب وإلا فإنه لا يوجد نصّ خاص في البكر 
التي لي  لها أب والنصوص الواردة في 

ولمن  المقام إما مطلقة شاملة لمن لها أب
لي  لها أب أو أشير فيها إلى وجود الأب 
 فأحكام المسألة شاملة لهما على حد سواء. 
وللفقهاء )قدست أسرارهم( كلام مقتضب 
في المسألة ومكرر لما قالوه في الجهة 
الأولى لشعورهم بعدم وجود جديد غير ما 
قالوه هناك إلا قضية كراهة التمتع 

 بالباكر واشتراط عدم الدخول. 
لروايات الخاصة بالمسألة على وا

 عائفتين:
جواز العقد : ما دلّ على ىـالطائفة الأول

المنقطع على الباكر بدون إذن وليها في 
 الجملة ولو باشتراط عدم الدخول.

 وهي عديدة، المعتبرات منها ست: 
الأولى: عن زياد بن أبي الحلال قال: 

يقول )لا  )عليه السلام(سمعت أبا عبد الله 
ن يتمتع البكر ما لم يفضِ إليها بأس أ

كراهية العيب على أهلها(
(1)

وهي ظاهرة  
الدلالة في المطلوب بالتمسك بإعلاقها من 
جهة إذن الولي وعدمه بل قد يستفاد وجود 
الولي وعدم استئذانه من خشية العيب على 
أهلها ولو كان العقد بإذن الولي ومعلن 
ظ عنه اجتماعياً لما وجد عيب مع الاحتفا

 بالمناقشات الآتية بإذن الله تعالى.
الثانية: عن حفص بن البختري عن أبي 

: )في الرجل يتزوج )عليه السلام(عبد الله 
البكر متعة، قال: يكره للعيب على 

أهلها(
(2)

والاستدلال بها على الجواز واضح  
إذا فُهم من )يكره( المعنى الاصطلاحي وقد 
علّلت الرواية سبب الكراهية بأنه 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب 2( و )1)
 .10، 1، ح11المتعة، باب
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افتضاضها بقرينة الرواية السابقة ولأن 
السؤال كان شاملاً لكل الآثار المترتبة على 
الزواج ومنها الجما  فترتفع الكراهة 
بتجنبه، وإذا فهمنا من كلمة )يكره( معنى 
المنع كما في بعض الموارد لا الكراهة 
المصطلحة عند الفقهاء فإن الحرمة معلّلة 

 بالدخول وترتفع بتجنبه.
ثة: صحيحة جميل بن دراج )قال: الثال

سألت أبا عبد الله يتمتع من الجارية البكر، 
فيتمسك 1(3)قال: لا بأس ما لم يستصغرها(

 بإعلاقه لنفي اشتراط إذن ولي الأمر. 
اللهم إلا أن يقال إن الإمام )عليه 
السلام(  لي  بصدد بيان جميع الشروط حتى 
ي يتحقق الإعلاق لكنه يجاب بأن أوضح شرط ف

وهو  -التمتع بالبكر هو إذن ولي الأمر 
فإغفاله والالتفات  -المترقب من الجواب

إلى شرط عدم كونها صغيرة دون سنّ البلوغ 
وهو واضح لدى السائل دليل على عدم 
اعتباره ولو كنّا نحن والرواية لتمسكّنا 
بالإعلاق لنفي اشتراط عدم الدخول في جواز 

 العقد عليها. 
ن الاستصغار: الافتضاض ولكن لو فهمنا م

))لأنه موجب لصغارها وذلّها عند أهلها((
(2)

 
فإنها تدل أيضاً على جواز التمتع بالباكر 

 من دون إذن وليها مع عدم الدخول.
الرابعة: صحيحة محمد بن أبي حمزة؛ 
قال: )قال بعض أصحابنا لأبي عبد الله )عليه 
السلام(: البكر يتزوجها متعة؟ قال: لا بأس 

م يستفضها(ما ل
(3)

. 
الخامسة: عن إسحاق بن عمار عن أبي 

قال: )قلت له: رجل  )عليه السلام(عبد الله 

                                                 
واب المتعة، ( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أب3)

 .1، ح12باب

 .21/136( الحدائق الناضرة: 2)

 .1، ح10( مستدرك الوسائل: أبواب المتعة، باب3)
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تزوج بجارية عاتق على أن لا يقتضها ثم 
أذنت له بعد ذلك، قال: إذا أذنت له فلا 

بأس(
(1)

. 
وقبل تقريب الاستدلال بها نشرح بعض 

 كلماتها:
وأولها: كلمة )اقتض( قال في النهاية: 

فتح  أيحديث هوازن )اقتض الأداة( وفي 
رأسها من اقتضاض البكر ويروى الفاء. 

 إهة، فكلمة )اقتضّ( بمعنى )افتضّ(.
وثانيها كلمة )عاتق( ويمكن أن يراد 

 بها أحد معنيين:
الأول: المرأة التي فكهّا زوجها سواء 
دخل بها أو لم يدخل باعتبار أن الزوجية 

وإخلاء  كالرقّ للمرأة تنعتق منه بالطلاق
السبيل وهذا المعنى قاله الراغب في 
المفردات وعليه لا يمكن الاستدلال بالرواية 
لأنها تصبح مجملة بين كونها مدخولاً بها أو 

 لا وكلامنا في البكر.
إن قلت: نتمسك بأصالة عدم الدخول عند 
الشك في حصول الدخول بها قبل الطلاق 

 وعدمه فيرتفع الإجمال.
 :قلت
ل لا تثبت لوازمها فأصالة إن الأصو -1

عدم الدخول لا تثبت موضو  مسألتنا وهي 
 الباكر.

إن الغالب كون الزوجة مدخولًا بها  -2
وهذه الغلبة بدرجة تخرجنا عن الأصل أو قل 
تقلب الأصل عما هو عليه وله موارد في 

الفقه
(2)

. 
هذا بناءً على أن معنى البكر هي غير 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب المتعة، 1)
 .3، ح11الباب

( كالاصل في النساء البكارة إلا أنه لغلبة 2)
الثيبوبة في الإماء انقلب الأصل، لذا لا تعد  

 في الأمة المشتراة. الثيبوبة عيباً 
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لمتزوجة المفتضة، أما إذا كان معناها ا
سابقاً فهذه ليست بكراً وتخرج عن محل 
البحث لكن كلامنا في المعنى الأول وهو في 
الجملة المستظهر من الروايات بقرينة 
المقابلة مع الدخول واشتراط عدمه ويأتي 

 تفصيل البحث بإذن الله تعالى.
الثاني: أن يراد بالعاتق ))الشابّة 
أول ما تدرك وقيل هي التي تَبنِْ من 

الديها ولم تزوج وقد أدركت وشبتّ((، و
قاله في النهاية وقال في أصلها: ))كل 

شيء بل  إناه فقد عتق((
(1)

وعلى هذا  
المعنى يتم الاستدلال بها لأن العاتق بمعنى 

 البكر. 
وربما يقال أن المعنى الثاني أظهر 
بقرينة اشتراط عدم الدخول فيها إلا أن 

لمعنيين هذا المعنى يمكن فرضه على كلا ا
فقد تشترط المتزوجة سابقاً كالأرملة 
والمطلقة عدم الدخول خشية الفضيحة 

 الاجتماعية فيكون الحديث مجملاً.
إن قلت: إن الرواية ظاهرة في المعنى 

 -العاتق هي المدخول بها سابقاً  أي-الأول 
بدليل استقلالها في الإذن ولو كانت بكراً 
للزم أن يكون ذلك لوليها فلا يتم 

 لمطلوب.ا
قلت: إن هذه الدعوى مصادرة على 
المطلوب إذ أننا قلنا إن المرأة إذا 
زوجت نفسها من الكفؤ كان العقد صحيحاً 
ولي  إذن الأب شرعاً وإن كان له نقضه 
وظاهر هذه الرواية استمرار العقد وعدم 
نقض الأب فيكون العقد صحيحاً ولها الإذن في 

 الدخول.
رواية خاصة إن قلت: على هذا تكون ال

بالزواج الدائم لأنه هو الذي فيه هذا 

                                                 

 ، مادة ))عتق((.3( النهاية لابن الأثير، ج1)
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الحكم أما المنقطع فيشترط إذن الأب مع 
 الدخول مطلقاً.

قلت: إن النتيجة التي خرجنا بها هناك 
شاملة لمطلق الزواج بكلا قسميه، ودعوى أن 
هذا العموم قد خصص بما دلّ على استئذان 
الباكر ولي أمرها في المنقطع مع الدخول 

ة بخلافها فيدعى أن الروايات التي معارض
اشترط فيها إذن ولي الأمر في الدخول 
بالباكر المتزوجة متعة مقيدة بما دلّ على 

 استقلال البنت إذا كانت مالكة لأمرها.
والخلاصة: إنه يمكن استظهار المطلوب 
من الرواية على بعض الوجوه وإن الشرط 
المذكور فيها وهو عدم الدخول يوحي أن 

السؤال الزواج المنقطع فيكون  مورد
مدلولها أن رجلًا تزوج بالنكاح المنقطع 
جارية بكراً على أن لا يدخل بها، وهذا 
الظهور وإن كان عليه إشكالات عديدة إلا أن 
هذه الرواية ليست الوحيدة فقد سبقها ما 

 يدل على المطلوب.
السادسة: صحيحة محمد بن مسلم، قال: 

ع بها الرجل؟ )سألته عن الجارية يتمت
قال: نعم إلا أن تكون صبيةّ تُخد ، قال: 
قلت: أصلحك الله وكم الحد الذي إذا بلغته 

لم تُخد ؟ قال: بنت عشر سنين(
(1)

. 
وقد يشكل على الروايات بأنها لا تدل 
على عدم اشتراط إذن ولي الأمر إلا بالتمسك 

 بالإعلاق وقد يناقش فيه فيقال:
صل الحكم بأن الروايات بصدد تشريع أ

وهو جواز التمتع بالأبكار من دون لحاظ 
تفاصيل الشروط ومنها إذن ولي الأمر خصوصاً 
وإنه وردت روايات تنهى عن التمتع 
بالأبكار كرواية أبي بكر الحضرمي قال: 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب المتعة، 1)
 .3، ح12باب
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: يا أبا )عليه السلام()قال أبو عبد الله 
بكر إياكم والأبكار أن تزوجوهن متعة(
(1)

 
مرو قال: )سألت ورواية عبد الملك بن ع

عن المتعة:  )عليه السلام(أبا عبد الله 
فقال: إن أمرها شديد فاتقوا الأبكار(

(2)
. 

ويجاب هذا الإشكال بإمكان التمسك 
وهو  إذن ولي  -بالإعلاق ونفي هذا الشرط 

 بعدّة وجوه: -الأمر
بصدد بيان  )عليه السلام(إن الإمام   -1

ها الشروط الخاصة بالتمتع بالأبكار وأهمّ 
اثنان، عدم الدخول وإذن وليّ الأمر، وقد 

 ،بذكر الأول )عليه السلام(تبر  الإمام 
وذكر )عليه السلام( ما هو واضح كعدم 
استصغارها فلماذا لم يذكر الثاني رغم 
أهمّيته وهو )عليه السلام( في مقام البيان 
بدليل تبرعه بذكر الشروط الأخرى خصوصاً في 

لم شدة التيار الزواج المنقطع الذي يع
المعارض له على صعيد الدولة أو المجتمع 

في بعض  )عليه السلام(لذا يقول الإمام 
)عليه الأخبار عندما سئل عن المتعة قال 

: )إن أمرها شديد(السلام(
(3)

فعدم ذكره  
دليل على عدم إرادته مع عدم الدخول 

 فيمكن التمسك بالإعلاق.
ما ورود ذكر الأبوين وعدم استئذانه  -2

إذا اشترط الزوجان عدم الدخول في بعض 
الروايات الآتية التي لم يتم سندها إلا 
أنها تصلح بياناً للمراد من الروايات 

 المتقدمة.
: )كراهة )عليه السلام(إن قوله   -3

العيب على أهلها( تشعر بكون الزواج من 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب المتعة، 1)
 .13، ح11باب

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب 3( و )2)
 .11، ح11المتعة، باب
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دون علم الوالدين ولو أذنا بها فلا عيب 
ة ومأذوناً في المسألة مع كونها علني

 فيها.
ما سيأتي إن شاء الله تعالى عن حلّ  -1

 التعارض بالمرجّح الخاص.
 

وتضاف إلى هذه الروايات المعتبرة 
 وايات أُخَر نوقش في سندها منها:ر

ما رواه الكليني بسندٍ صحيح عن   -1
محمد بن أبي عمير عن محمد بن أبي حمزة 

)عليه عن بعض أصحابه عن أبي عبد الله 
: )في البكر يتزوجها الرجل متعة م(السلا

: لا بأس ما لم )عليه السلام(قال 
يقتضها(

(1)
. 

ما رواه الصدوق بسنده عن محمد بن  -2
)عليه عذافر عمن ذكره عن أبي عبد الله 

قال: )سألته عن التمتع بالأبكار  السلام(
فقال: هل جعل ذلك إلا لهن فليستترن 

ويستعففن(
(2)

 .وهما ضعيفتان بالإرسال 
ما رواه الشيخ الطوسي بسنده عن  -3

محمد بن سنان عن أبي سعيد قال: )سئل أبو 
عن التمتع من الأبكار  )عليه السلام(عبد الله 

اللواتي بين الأبوين فقال: لا بأس ولا أقول 
كما يقول هؤلاء الأقشاب(

(3)
)القشب، الذي لا  

 خير فيه(. 
واستشكل عليها من جهة محمد بن سنان 

ها عن أبي سعيد ولإجمال أبي الذي روا
 سعيد. 
وبنف  السند السابق عن أبي سعيد  -1

القماط عمن رواه قال: )قلت لأبي عبد الله 
جارية بكر بين أبويها  )عليه السلام(

تدعوني إلى نفسها سراً من أبويها فأفعل 
ذلك؟ قال: نعم، واتقِ موضع الفرج، قال: 

                                                 

( الوسائل: كتاب 5( و)1( و)3( و)2( و)1)
، 1، 2، الأحاديث11النكاح، أبواب المتعة، باب 

6 ،2 ،9. 
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ه قلت: فإن رضيت بذلك، قال: وإن رضيت فإن
عار على الأبكار(
(1)

. 
وهي ضعيفة من جهة الإرسال ولوجود محمد 
بن سنان في عريق الشيخ إلى أبي سعيد 

 القمّاط.
ما رواه الشيخ الطوسي بإسناده عن  -5

أبي سعيد عن الحلبي قال: )سألته عن 
التمتع من البكر إذا كانت بين أبويها بلا 
إذن أبويها قال: لا بأس ما لم يقتضّ ما 

لتعفا بذلك(هناك 
(5)

. 
واستشكل فيها من جهة وقو  أبي المفضل 
الضعيف في عريق الشيخ إلى عنوان )أبي 

 سعيد( وإجمال أبي سعيد هذا.
إلا أن ضمّ بعضها إلى بعض وتوفر 
الدواعي لإخفاء اسم الراوي عن الإمام 

للضرر الشديد الذي يلحق  )عليه السلام(
 بمن يقول بزواج المتعة والعيون متربصة

وأصحابه يحصل الظنّ  )عليه السلام(بالإمام 
)عليهم بصدور هذا المعنى عن الأئمة 

ويكون مؤيداً وشارحاً على الأقل  السلام(
 للروايات المعتبرة المتقدمة.

على أنه يمكن تصحيح بعضها كالرواية 
الأولى حيث وُصِف فيها مَن روى عنه محمد بن 
أبي حمزة الثمالي بأنه ))بعض أصحابه(( 

 الذي يستفاد منه عرفاً وثاقته.
ت على الرواية ويُقراب الجواب عن الإشكالا

 الثالثة بالتالي:
إن عريق الشيخ إلى )أبي سعيد( وإن  -1

كان ضعيفاً بأبي المفضل إلا أن أبا سعيد 
في المقام لا ينطبق على ذلك لأكثر من 

 :قرينة
إن عريق الشيخ إليه الضعيف بأبي  -أ

الطهارة له والرواية  المفضل خاص بكتاب
ليست منه قال الشيخ )قدس سره(: ))أبو 
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سعيد له كتاب الطهارة أخبرنا به..((
(1)

. 
إن الشيخ عدا أبا سعيد في رجاله  -ب

ممن لم يرو عنهم )عليهم السلام( وأبو 
سعيد قد روى في المقام عنهم في هذه 

 الرواية.
باتبا  برهان السبر والتقسيم لكل  -2

)أبي سعيد( من الرواة وبقرينة من يكنّى بة
الراوي والمروي عنه فإن أبا سعيد في 
المقام هو القمّاط وهذا لا يحلّ الإشكال 
لتردده بين خالد بن سعيد الثقة وصالح بن 
سعيد ولكن عنوان )أبا سعيد( إذا أعلق 
فالظاهر فيه خالد بن سعيد الثقة، 
والدليل يمكن أن يكون وجدانياً لأن من غير 

ول أن يهدر الراوي )الشيخ الطوسي المعق
)قدس سره( أو من سبقه في السند( عدداً من 
الروايات ويُجمل )أبا سعيد( إذا لم يكن 
هناك انصراف إلى الثقة، ))ويدل عليه ما 
في الكافي: الجزء الأول باب الأخذ بالسنة 

ففيه: عدة من  1الحديث  22وشواهد الكتاب
د عن أصحابنا عن أحمد بن محمد بن خال

إسماعيل بن مهران عن أبي سعيد القماط 
وصالح بن سعيد عن أبان بن تغلب، فإن ذكر 
صالح بن سعيد مع أبي سعيد القماط، يدل 

على أن المعروف بهذه الكنية غيره((
(2)

. 
إن الشيخ )قدس سره( قد رواها عن  -3

محمد بن سنان عن أبي سعيد القماط، وابن 
حه وتضعيفه سنان وإن اختلفت الأقوال في مد

إلا أن خلاصة القول فيه قبول روايته إذا 
لم يكن منفرداً بمضمونها وكانت مؤيدة 
بروايات أُخَر وهذا الشرط متحقق في 

                                                 

( معجم رجال الحديث )من الموسوعة الكاملة(: 1)
21/191. 

، ترجمة صالح بن 9/22( معجم رجال الحديث: 2)
 سعيد.
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 المقام.
بقيت مشكلة واحدة وهي وقو  موسى   -1

بن عمر بن يزيد في سندها وهو مهمل ويمكن 
معالجتها بتعويض السند لأن الرواية وردت 

يب والاستبصار، وقد قال في كتابيّ التهذ
الشيخ الطوسي عن محمد بن سنان: ))أخبرنا 
بكتبه ورواياته جماعة عن أبي جعفر بن 
بابويه، عن أبيه، ومحمد بن الحسن، 
جميعاً، عن سعد والحميري، ومحمد بن 

الحسين، وأحمد بن محمد، عنه((
(1)

والطريق  
صحيح وهو شامل بعمومه لكل ما أثبته 

محمد بن سنان في  الشيخ من رواية عن
كتبه، وبذلك نتجاوز موسى بن عمر بن يزيد 

 ويصح سند الرواية.
ولم يذكر السيد الخوئي )قدس سره( من 
هذه الروايات التي دلّت على جواز التمتع 
بالباكر من غير إذن الأب فيما إذا اشترط 
عدم الدخول )المعتبرة وغير المعتبرة( إلا 

ها وهما اثنتين من اللواتي نوقش في سند
الرابعة والخامسة، وربما كان مبرره 
أنهما الوحيدتان اللتان صرّحتا بعدم 
اشتراط إذن الأب، وقال: ))إنهما ضعيفتان 

سنداً ولا تصلحان للاعتماد عليهما((
(2)

 
 وهما:
أولاً: رواية أبي سعيد عن الحلبي وهي  

الخامسة وقال في وجه ضعفها إنه ))قد 
بي سعيد، وقد ذكرها الشيخ بإسناده عن أ

ذكر )قدس سره( في )الفهرست( أن أبا سعيد 
له كتاب الطهارة ثم ذكر عريقه إليه غير 
أنه لم يذكر أنه من هو بالذات، ومن هنا 
فتكون الرواية ضعيفة من حيث جهالة أبي 

                                                 

، ترجمة محمد بن 16/120( معجم رجال الحديث: 1)
 سنان.

سوعة الكاملة ( مباني العروة الوثقى )من المو2)
 .33/211لآثار السيد الخوئي(: 
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سعيد، على أن عريقه )قدس سره( إليه ضعيف 
 بأبي المفضّل.

ثم لو فرضنا أن المراد بأبي سعيد هو  
و سعيد القماط، فلم يُعلم عريق الشيخ أب

)قدس سره( إليه. وذلك لأن المعروف من أبي 
سعيد هو خالد بن سعيد القماط. وهو وإن 
كان من الثقات إلا أن الشيخ )قدس سره( لم 

ولعله غفلة  -يذكر عريقه إليه بعنوانه
وإنما ذكر عريقه إلى أبي  -منه )قدس سره(

 سعيد وقد عرفت ضعفه((.
: رواية أبي سعيد القماط عمن ثانياً 

رواه وهي الرابعة وقال عنها إنها ضعيفة 
))لوقو  محمد بن سنان في سندها مضافاً 

 إلى إرسالها((. 
وقال )قدس سره(: ))وهاتان الروايتان 
لو تمتا سنداً فلا محيص عن الالتزام 
بمضمونهما لعدم المعارض لهما وبذلك 

إذن  فتكونان مخصصتين لما دل على اعتبار
الأب في تزويج البكر((

(1)
. 

 لامه )قدس سره( عدة موارد للنظر:وفي ك
قد علمت اعتبار سند عدد من   -1

الروايات الواردة في المقام وقد اعتذرنا 
له بأن المعتبر لي  فيها ذكر صريح لعدم 
اشتراط إذن الأب وإنما استُةفيد من الإعلاق 
وهو مناقش فيه وقد رددنا هذا الإشكال 

 ا تقدم.فيم
إننا قد صححنا سند الرواية   -2

الثالثة وقد ورد فيها ذكر الأبوين ولم 
يشترط الإمام )عليه السلام( في الجواب إذن 
الأب فيمكن التمسك بالإعلاق لنفيه ويكون 

 الإعلاق هنا بقوة المصرّح به.
قال )قدس سره( إنهما لو تمتا   -3

                                                 

( مباني العروة الوثقى )من الموسوعة الكاملة 1)
 .33/211لآثار السيد الخوئي(: 
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 سنداً فإنها تخصص ))ما دلّ على اعتبار إذن
الأب في تزويج البكر(( وهو لا يعني فقي ما 

كما هو -تقدّم في الجهة الأولى من البحث 
وإنما تخصّص ما  -ظاهر كلامه )قدس سره(

سيأتي في الطائفة الثانية أيضاً فلا بد من 
فهم ما قاله آنفاً من ))عدم المعارض 
لهما(( وفق هذا الجمع وإلا فالمعارض 

 موجود في الطائفة الثانية.
إن إشكاله )قدس سره( على رواية  -1

الحلبي من جهة عدم ذكر الشيخ )قدس سره( 
عريقه إلى أبي سعيد القمّاط صحيح لكن 
إشكاله على عريق الشيخ إلى عنوان )أبي 
سعيد( من جهة وجود ابن المفضل فيه غير 
صحيح لما تقدّم من اختصاص هذا الطريق 

 بكتاب الطهارة.
ة من جهة إن الإشكال على الرابع  -5

الإرسال صحيح لكن الإشكال من جهة محمد بن 
 سنان قد أجبناه.

والذي تحصّل لدينا الآن من روايات 
الطائفة الأولى جواز العقد المنقطع على 
الباكر من دون إذن ولي أمرها تمسكاً 
بإعلاق الروايات المعتبرة الأولى والرواية 

 لثة المصححة، لكنه مقيدّ بشرعين:الثا
لدخول الذي ذكرته الروايات عدم ا -1

المعتبرة وبه نقيدّ إعلاق الرواية الثالثة 
 المصحّحة.

مراعاة الوضع الاجتماعي للفتاة  -2
الذي ذكرناه في نتيجة الجهة الأولى من 
البحث لأن تلك الأحكام شاملة لمطلق النكاح 
دائماً كان أو منقطعاً فيقيدّ ما دل على 

ائفة من جواز التمتع بالبكر في هذه الط
 الروايات.

 

: ما دلّ على عدم جواز التمتع الطائفة الثانية
 بالباكر إلا بإذن أبيها.
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وهي عدة روايات تعارض الطائفة الأولى 
 الدالّة على الجواز، ومنها:

الأولى: صحيحة البزنطي في قرب الإسناد 
)قال: البكر لا  )عليه السلام(عن الرضا 

تتزوج متعة إلا بإذن أبيها(
(1)

. 
الثانية: صحيحة أبي مريم عن أبي عبد 

قال: )العذراء التي لها  )عليه السلام(الله 
أب لا تتزوج متعة إلا بإذن أبيها(
(2)

. 
الثالثة: صحيحة عبد الله بن أبي يعفور، 

: (عليه السلام)قال: )قلت لأبي عبد الله 
يتزوج الرجل بالجارية متعة؟ فقال: نعم، 

ة يستأمرها إلا أن يكون لها أب، والجاري
كل أحد إلا أبوها(
(3)

.
2
 

الرابعة: رواية أبي بكر الحضرمي قال: 
: يا أبا )عليه السلام()قال أبو عبد الله 

بكر إياكم والأبكار أن تتزوجوهن متعة(
(1

3

)
. 

الخامسة: رواية عبد الملك بن عمرو 
عن  )عليه السلام(قال: )سألت أبا عبد الله 

قوا المتعة فقال: إن أمرها شديد فات
الأبكار(
(5)

. 
السادسة: مكاتبة المهلب الدلال وفيها 
)ولا يكون تزويج متعة ببكر، أستر على 

نفسك واكتم رحمك الله(
(6)

. 
والأولى والثانية تجيزان الزواج 
المنقطع من البكر بشرط إذن وليها فيحمل  

 عليه المنع المطلق المذكور في البقية.
 

 ن الرواياتـالجمع بي
 

تعارض بين الطائفتين ويمكن حلّ ال
 بوجوه:

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب 2( و )1)
 .12، 5، ح11المتعة، باب

 .3، ح10( مستدرك الوسائل: أبواب المتعة، باب3)
كتاب النكاح،  ( وسائل الشيعة:6( و )5( و )1)

 .11، 11، 13، ح11أبواب المتعة، باب
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الأول: تقديم مفاد الطائفة الأولى 
لثانية بنحو من الأشكال والتصرف با

 التالية:
أن تحمل الطائفة الثانية على  -1

النصيحة الاجتماعية لوجود محاذير شديدة 
من السلطة ومن المجتمع في الزواج 
المنقطع سراً من دون إذن أبيها وهذا واضح 

يومئذٍ ومن تصريح الإمام  من الجو العام
أمام  أي)إن أمرها شديد(  )عليه السلام(

الناس والسلطة التي تتربص بالشيعة لتوقع 
بهم ومن السهل وصمهم بالزنا وارتكاب 

 الفاحشة بالزواج السري. 
ومثل هذا المنع للأصحاب كان يصدر من 

بلحاظ الظروف  )عليه السلام(الإمام 
قال: )قال المحيطة ففي رواية عن عمار 

لي ولسليمان بن  )عليه السلام(أبو عبد الله 
خالد: قد حرّمت عليكما المتعة من قبلي ما 
دمتما بالمدينة لأنكما تكثران الدخول علي 
وأخاف أن تؤخذا فيقال: هؤلاء أصحاب 

جعفر(
(1)

.
1
 

وإن أحد الشيعة لم يعمل بنصيحة الإمام 
وتمتع بفاجرة فاشتهر بها  )عليه السلام(

علا أمره وصار إلى السلطان وغرم حتى 
بسببها مالاً نفيساً 

(2)
. 

إن المنع إنما صدر بلحاظ ترتيب  -2
جميع آثار الزوجية ومنها الدخول وهو 
مشروط بإذن ولي الأمر كما تقدم ولم يصدر 
المنع بلحاظ أصل العقد فيكون معنى 
الرواية ))لا يجوز التمتع بالبكر إذا 

اج إلا بإذن أريد ترتيب سائر آثار الزو

                                                 
( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب المتعة، 1)

 .6، ح5باب

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب المتعة، 2)
 .1، ح9باب
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 أبيها((.
إنها تحمل على التقية في الإعلان عن  -3

)عليه إباحة زواج المتعة فيريد الإمام 
أن يبيح المتعة من دون أن يتحمل  السلام(

تبعتها بل يلقيها على أولياء الأمور وهو 
بيان لجواز العقد المنقطع بلباقة يتجنب 

 بها إثارة السلطة.
كراهة وهو حمل روايات المنع على ال -1

مقتضى القاعدة عند اجتماعها مع ما يدل 
على الجواز ويدعم هذا الاتجاه روايات 

فيها ينفر  )عليه السلام(عديدة كان الإمام 
أصحابه عن الزواج المنقطع ففي صحيحة علي 

)عليه بن يقطين قال: )سألت أبا الحسن 
عن المتعة فقال: ما أنت وذاك قد  السلام(

أغناك الله عنها(
(1)

وكانوا ينهون أصحابهم  
عن الإلحاح في المتعة لما يترتب على ذلك 
من محاذير أخلاقية واجتماعية ويطلبون 
منهم الاكتفاء بها ضمن الموارد التي 
ذكروا فيها مصالح معينة فقد كتب أبو 

إلى بعض مواليه: )لا  )عليه السلام(الحسن 
تلحّوا على المتعة إنما عليكم إقامة 

غلوا بها عن فرشكم وحرائركم السنة فلا تشت
فيكفرن ويتبرّين ويدعين على الآمر بذلك 

ويلعنونا(
(2)

وعن المفضل قال: سمعت أبا  
يقول في المتعة:  )عليه السلام(عبد الله 

)دعوها أما يستحيي أحدكم أن يُرى في موضع 
العورة فيحمل ذلك على صالحي إخوانه 

وأصحابه(
(2)

. 
ية الثاني: تقديم الطائفة الثان

قطع على نالدالة على المنع من العقد الم

                                                 

( وسائل الشيعة:كتاب النكاح، أبواب المتعة، 1)
 ، وروايات أخرى في نف  الباب.1، ح5باب

شيعة: كتاب النكاح، أبواب ( وسائل ال2( و)2)
 .3، 1، ح5المتعة، باب 
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الباكر إلا بإذن ولي الأمر لأن الطائفة 
الأولى أجازت عقد المنقطع ولم تدل على 
عدم اشتراط إذن ولي الأمر إلا بالإعلاق 
والطائفة الثانية صرّحت باشتراعه فيكون 

 هذا التصريح مانعاً من انعقاد الإعلاق.
دم إمكان الثالث: استقرار التعارض وع

ترجيح إحدى الطائفتين على الأخرى 
والتحاكم إلى مرجع لحل التعارض، ويمكن 

 تصور مرجّحين أحدهما مساوٍ والآخر أعمّ:
المرجّح المساوي: وأعني به روايات  -1

في عرض الروايات المتعارضة وليست عموماً 
فوقانياً لها ولكنها لا تبتلى بالمعارضة 

النزا   لأنها غير مسوقة لبيان محل
بالدلالة المطابقية وإنما هي بصدد بيان 
أحكام أخرى ويستفاد منها حكم محل النزا  

بشكل عرضي
(3

1

)
 . 

                                                 
( وما دامت غير مسوقة للبيان من هذه الجهة 3)

فلا يمكن التمسك بالإعلاق في المرجح المساوي 
فمثلًا في التعارض المتقدم في الجهة الأولى من 
البحث في كون الولاية في تزويج البكر لنفسها 

دة مرجّحاً أمْ لأبيها قد تُتاخذ صحيحة أبي عبي
لولاية الأب على البكر؛ قال: )سألت أبا جعفر 
)عليه السلام( عن رجل كُنا له ثلاا بنات أبكار 
فزواج إحداهن رجلًا ولم يسمِّ التي زوّج للزوج ولا 
للشهود، وقد كان الزوج فرض لها صداقها، فلما 
بل  إدخالها على الزوج بل  الزوج أنها الكبرى 

زوج لأبيها: إنما تزوّجت منك من الثلاثة، فقال ال
الصغيرة من بناتك، قال: فقال أبو جعفر )عليه 
السلام(: إن كان الزوج رآهنا كلهن ولم يسمِّ له 
واحدة منهنا فالقول في ذلك قول الأب، وعلى الأب 
فيما بينه وبين الله أن يدفع إلى الزوج الجارية 
التي كان نوى أن يزوجها إياه عند عقده 

وإن كان الزوج لم يرهُنا كلهن ولم يسمّ النكاح، 
له واحدة منهنّ عند عقده النكاح فالنكاح باعل( 
)وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد 

 (.1ح15النكاح وأولياء العقد، باب
بتقريب ظهور الرواية في عدم رجو  الأب إلى      
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ووجه عدم دخولها في المتعارضين خلوّها 
من ملاك التعارض لعدم توجه الدليل لبيان 
الحكم محل التعارض مباشرة، فمثلًا إن من 
أسباب التعارض ما يلقيه الأئمة )عليهم 

لام( من الخلاف بين أصحابهم صيانة لهم الس
من الطواغيت وهذا معنى دقيق للتقية التي 
وردت في باب الترجيح بين الأدلة 

ففي صحيحة  ،المتعارضة يضاف إلى ما ذكروه
زرارة عن أبي جعفر )عليه السلام( قال: 
)سألته عن مسالة فأجابني، ثم جاءه رجل 

م فسأله عنها فأجابه بخلاف ما أجابني، ث
جاء رجل آخر فأجابه بخلاف ما أجابني 
وأجاب صاحبي، فلما خرج الرجلان قلت يا 
ابن رسول الله: رجلان من أهل العراق من 
شيعتكم قدما يسألان فأجبتَ كل واحدٍ منهما 
بغير ما أجبتَ به صاحبه؟ فقال: يا زرارة 
إن هذا خيرٌ لنا وأبقى لنا ولكم ولو 

الناس اجتمعتم على أمر واحد لصدّقكم 
علينا ولكان أقلا لبقائنا وبقائكم. قال: 
ثم قلتُ لأبي عبد الله )عليه السلام(: شيعتكم 
لو حملتموهم على الأسنة أو على النار 
لمضوا وهم يخرجون من عندكم مختلفين، 

قال: فأجابني بمثل جواب أبيه(
(1)

. 
وهذه نكتة لم تذكر في باب التعارض 

 والتراجيح. 
هنا روايتان والمرجّح المساوي 

 معتبرتان: 

                                                                                                                      
 بناته في أمر التزويج.

ن بالإعلاق لكن هذا الاستدلال إنما يكو        
والرواية بصدد البيان من هذه الناحية إذ لعل 
الأب استأمرهن جميعاً في تزويجهن فكان تصرفه 

 بالإذن والوكالة عنهن.

، كتاب فضل العلم، باب 1( أصول الكافي، ج1)
 .5اختلاف الحديث، ح
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الأولى: صحيحة يون  بن عبد الرحمن عن 
الإمام الرضا )عليه السلام( ومثلها رواية 
إسحاق بن عمار؛ )قال: قلت لأبي الحسن 
موسى )عليه السلام(: رجل تزوج امرأة متعة 
ثم وثب عليها أهلها فزوجوها بغير إذنها 
علانية والمرأة امرأة صدق، كيف الحيلة؟ 

لا تمكنّ زوجها من نفسها حتى ينقضي قال: 
شرعها وعدتها، قلت: إن شرعها سنة ولا 
يصبر لها زوجها ولا أهلها سنة، فقال: 
فليتق الله زوجها الأول وليتصدق عليها 
بالأيام فإنها قد ابتليت والدار دار 
هدنة، والمؤمنون في تقية، قلت: فإنه 
تصدق عليها بأيامها وانقضت عدتها، كيف 

قال: إذا خلى الرجل بها فلتقل هي تصنع؟ 
يا هذا إن أهلي وثبوا علي فزوجوني منك 
بغير أمري ولم يستأمروني وإني الآن قد 
رضيت فاستأنف أنت الآن فتزوجني تزويجاً 

صحيحاً فيما بيني وبينك(
(1)

. 
والثانية: صحيحة أحمد بن محمد بن أبي 
نصر في قرب الإسناد عن الرضا )عليه 

في الرجل يتزوج المرأة السلام( قال: )
متعة ثم يتزوجها رجل من بعده ظاهراً 
فسألته أي الرجلين أولى بها؟ فقال: 

الزوج الأول(
(2)

 . 
وتقريب الاستدلال يكون بتلخيص عدة 

 :مقدمات
إن الزواج الأول كان سراً بدون علم  -1

وليها، بدليل وثوب أهلها عليها لتزويجها 
 علانية.
أمرها إذ لا  إن من زوّجها هو ولي -2

 إذنها. يسوغ لغيره أن يزوّجها من غير 
إنها كانت بكراً لأن الثيب مستقلة  -3

                                                 

، كتاب النكاح، 11( وسائل الشيعة: مجة2( و )1)
 .2، 1، ح11أبواب المتعة، باب
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في أمر تزويجها ولا ولاية لأبيها     على 
 تزويجها.

إن الزواج الأول صحيح بدليل تدبير  -1
الإمام )عليه السلام( الحيلة لتتجنب 

 زواجها بالثاني وهي في عصمة الأول.
متعة كما هو مصرّح  إن الزواج كان -5

 به في الصحيحتين.
إن الزوج الأول قد دخل بها بدليل  -6

علب الإمام )عليه السلام( انقضاء عدتها 
 منه.
ونتيجة هذه المقدمات: أن زواج  

المتعة من الباكر من دون إذن وليها صحيح 
حتى مع الدخول لكن هذه النتيجة تُقياد 

 بقيدين:
الغة حملها على البكر الب -1     

الرشيدة ولي  مطلق البكر بموجب نتيجة 
 الجهة الأولى من البحث. 

تقييدها بعدم الدخول لأن  -2    
السائل لم يفترض الدخول وذكرُ الإمام  

)عليه السلام( للعدة يُحتمل فيه أنه  
 بيانُ للحكم العام ولي  للواقعة الخاصة.

تنبيه: تقدّم الاستدلال بهذه الرواية في 
من البحث بتقريبات متنوعة في  عدة مسائل

المحرّمات بالمصاهرة وغيرها وهذا من لطيف 
 صنع الله تبارك وتعالى.

وأما المرجّح العام فنرجع إلى  -2
العمومات الفوقانية على تعبيرهم وهي 
النتائج التي توصلنا إليها في الشكل 
الأول ومنها أن المرأة المالكة لأمرها في 

راء العقد من دون إدارة شؤونها يمكنها إج
مراجعة وليها وهو مطلق شامل للدائم 
والمنقطع مع تقييده هنا بعدم الدخول كما 

 تقدم.
لكن الانصاف أن نتائج الجهة الأولى من 

ليست عموماً فوقانياً للجهة الثانية  البحث
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منه فيمكن لصحيحتي البزنطي وأبي مريم 
التي منعت من تزويج البكر متعة إلا بإذن 

ن تُخَصِّص بإعلاقها ما دلّ على أن أبيها أ
البكر المالكة لأمرها تتزوج مستقلة من 
دون إذن أبيها فتكون مستقلة في غير 

 المنقطع.
كما أن العك  ممكن فإن المالكة لأمرها 
في الجهة الأولى من البحث يمكن أن تخصاص 
البكر في الصحيحتين وتكون النتيجة أن 

زوج متعة البكر غير المالكة أمرها لا تت
 إلا بإذن أبيها.

ولي  تخصيص نتائج الجهة الأولى من 
البحث بالصحيحتين أولى من العك  فيبقى 

 التعارض مستحكماً.
ولكن الصحيح أن الصحيحتين لما سقطتا 
بالتعارض مع الطائفة الأولى بقيت نتائج 
الجهة الأولى من البحث سليمة عن المعارض 

ي خصوصاً بعد دعمها بالمرجح المساو
واستظهار ما ذكرناه في الوجه الأول من 
الجمع بين الطائفتين هنا، أي بحمل 
الطائفة المانعة على التقية أو على 
الكراهة أو على المنع من ترتيب كل آثار 

 الزوجية بما فيها الدخول.
فالمختار حينئذٍ جواز العقد المنقطع 
على الثيبِّ مطلقاً حتى مع الدخول بشرط أن 

فلو لم تكن كذلك بقيت ولاية تكون رشيدة 
الأب عليها من هذه الجهة، وجواز العقد 
على الباكر من دون إذن ولي أمرها 

 بشرعين:
عدم الدخول لتكرر النهي عنه في  -1

الروايات )ما لم يفضِ إليها( )ما لم 
يقتضّها( )واتقِ موضع الفرج( )ما لم يقتضا 

 ما هناك( )فإنه عار على الأبكار(.
ن من الصنف الثاني من أن تكو -2

النساء التي ذكرناها في نتائج الجهة 
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الأولى من البحث بأن تكون عاقلة رشيدة 
 مالكة لأمرها.

 -كما هو الغالب -لكنه يكون مكروهاً 
لذا وردت تعبيرات )يكره للعيب على 
أهلها( )إن أمرها شديد( )إياكم والأبكار 

 أن تتزوجهن متعة(.
)هل جُعل ذلك وقد يكون راجحاً كما ورد 

إلا لهنا فليستترن وليستعففن( عندما يتأخر 
 أمر زواجها وتبدأ العنوسة تضغي عليها.

ومما يقرب هذا الجواز أيضاً ما تقدم 
من ترغيب الأئمة )عليهم السلام( على 
التمتع بالأبكار فلو كانت مشروعة بإذن 
ولي الأمر لبقيت هذه الروايات بلا موضو  

 ولياء الأمور بها. لعلمهم بعدم سماح أ
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 أقوال الفقهاء المعاصرين
 

لو راجعنا الرسائل العملية للفقهاء 
المعاصرين لوجدنا بعضهم لا يخصون العقد 
المنقطع بحكم غير ما يقولونه في عموم 
الزواج حيث احتاط السيد الخوئي )قدس 
سره( لزوما في تزويج البكر الرشيدة 

ذنهاباعتبار إذن الأب والجد وضمه إلى إ
(1)

 
وكذا السيد السبزواري )قدس سره( لكنه 

احتاط شديداً 
(2)

ومثل هذه التعابير في  
الاحتياط يراد منها إلزام المكلف بالحكم 
الاحتياعي لمصلحة ما يراها الفقيه من دون 

 وجود دليل جازم على الحرمة. 
وفصال السيد السيستاني )دام ظله( في 

بما  مسألة ولاية الأب على تزويج ابنته
يوافق ما ذكرناه في الجملة فقال: ))وأما 
إذا كانت بكراً فإن كانت مالكة لأمرها 
ومستقلة في شؤون حياتها لم يكن لأبيها ولا 
جدّها لأبيها أن يزوّجها من دون رضاها على 
الأقوى. وهل لها أن تتزوج من دون إذن 
أحدهما؟ فيه إشكال، فلا تترك مراعاة 

ا إذا كانت غير مقتضى الاحتياط فيه وأم
مستقلة في شؤون حياتها فلي  لها أن 
تتزوج من دون إذن أبيها أو جدها لأبيها 
على الأظهر. وهل لأبيها أو جدها لأبيها أن 
يزوجها من دون رضاها؟ فيه إشكال فلا تترك 

مراعاة مقتضى الاحتياط فيه((
 (3)

 . 
 وفيه:

إنه )دام ظله( لم يتعرض لحق النقض  -1
 رناه.للأب الذي ذك

إنه فصّل بلحاظ استقلال البنت في  -2

                                                 

، أولياء العقد، مسالة  2نهاج الصالحين: جم (1)
1232. 

 .1311، مسألة 2منهاج الصالحين: ج (2)

 . 62، مسالة 3منهاج الصالحين: ج (3)
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شؤونها على نحو الموضوعية والظاهر أنها 
مأخوذة على نحو الطريقية إذ المعيار 
رشدها في تصرفاتها وخبرتها في معرفة 
أحوال الرجال حتى لو كانت بين أبويها 
والاحتياط حينئذٍ يكون استحبابياً ومن باب 

 النصيحة الاجتماعية.
اعه )دام ظله( لم يجعل إن احتي -3

للتفصيل ثمرة عملية إذ لم يفرق الحكم 
بينهما فالظاهر أن الاحتياط في الأول ذو 
منشأ أخلاقي واجتماعي ولي  ناشئاً من 

 الدليل الفقهي.
ثم قال في المسألة اللاحقة: ))لا فرق 
فيما تقدم من اشتراط إذن الولي في زواج 
الباكر الرشيدة بين الزواج الدائم 

المنقطع ولو مع اشتراط عدم الدخول في و
 ضمن العقد((. 

أما السيد الشهيد الصدر الثاني )قدس 
سره( فقد جعل الولاية في تزويج البكر 
))لوالدها وإن كان الأحوط أكيداً أخذ رأيها 

. ولكنه خصّ المنقطع بالحكم بجواز (1)أيضاً((
استقلال البكر الرشيدة به إذا اشترط عدم 

)قدس سره(: ))للمرأة الثيبِّ  الدخول فقال
الرشيدة اختيار نفسها في هذا العقد وكذا 
البكر الرشيدة إذا كانا قد اشترعا في 
العقد عدم الدخول، وأما مع إعلاق العقد، 

. وكأنه )قدس سره( (2)فالولاية للأب وحده((
حمل صحيحتي البزنطي وأبي مريم على أحد 

ن شمول الاحتمالات التي ذكرناها وهو المنع م
 الزواج للدخول تصريحاً أو بالإعلاق.

ومنع منه شيخنا الفياض )دام ظله( 
))وقد تسأل هل يجوز التمتع بالبكر  فقال:

بشرط عدم الدخول بها والحفاظ على كرامتها 

                                                 

 .1322، مسألة 2( منهج الصالحين: ج1)

 .1131، مسألة 2( منهج الصالحين: ج2)
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من دون إذن وليها ويكون الهدف من وراء ذلك 
منها أو الاستمتا  بها ( 1)إما مجرد المحرمية
لجواب إن الجواز لا يخلو بدون جما  أو لا؟ وا

عن إشكال والأحوط والأجدر به وجوب ترك 
 . (2)ذلك((

                                                 

( التعبير فيه تسامح فإن عقد النكاح يؤدي 1)
لمحرمية فأما أن إلى المحللية مع الزوجة لا ا

يريد بها إلغاء المحرمية على تقدير حذف 
المضاف إذ بالعقد ترتفع الحرمة بين الرجل 
والمراة أو يريد أن بالعقد يحقق المحرمية 

 بالمصاهرة بينه وبين أم الزوجة ونحوها.

 .11، مسألة 3( منهاج الصالحين: ج2)
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 ملحقان بالبحث
 

 : في معنى الثيبِّ والبكر هنا الملحق الأول
وإنما قلت )هنا( لأنه لا خلاف بينهم في 
غير هذا المقام على أن الثيبِّ مقابل 
البكر وهي غير المفتضّة أو ذات البكارة 

ارة بأي سبب كان مما سيذكر فلو زالت البك
فهي ثيبّ وقالوا ذلك في تدلي  الزوجة أو 
وليهّا على الزوج فيما لو تزوّجها على 
أنها بكر فبانت ثيبّاً وقالوه في خيار 
العيب وهل أن الثيبوبة عيب في بيع الإماء 
باعتبار أنها خلاف الخلقة الأصلية فتوجب 
الخيار أم إنها لا توجبه باعتبار أن 

الب في الإماء الثيبوبة فلا يوجد شرط الغ
 ارتكازي للسلامة من هذه الجهة.

والكلمتان متقابلتان في المعنى فكل 
من ليست بكراً فهي ثيبّ، قال تعالى: 

 .(ثَيبِّاَتٍ وَأَبكاَراً )
قال الراغب في معنى الثيبِّ: ))أصل 
الثوب رجو  الشيء إلى حالته الأولى التي 

لة المقدّرة كان عليها، أو إلى الحا
المقصودة بالفكرة وهي الحالة المشار 
إليها بقولهم أول الفكرة آخر العمل فمن 
الرجو  إلى الحالة الأولى قولهم ثاب فلان 
إلى داره، ومن الرجو  إلى الحالة 
المقدرة المقصودة بالفكرة، الثوب سمّي 
بذلك لرجو  الغزل إلى الحالة التي قدرت 

ثيب التي تثوب له، وكذا ثواب العمل، وال
عن الزوج قال تعالى: )ثَيبِّاَتٍ وَأَبكاَراً( 

: )الثيب أحق (عليه السلام)وقال 
بنفسها(((

(1)
. 

لكن الروايات الشريفة أسست في المقام 
ظهوراً خاصاً لمعنى الثيبِّ على نحو ما 

                                                 

 ( المفردات للراغب، مادة )ثوب(.1)



 (226 ) 
 

قلناه في مبحث )الحقيقة الشرعية( 
فالتعرف على معنى الثيبِّ هنا لتنقيح 

لالها في الولاية على التزويج موضو  استق
يجب أن يكون من خلال النصوص ولي  
بالاكتفاء بالرجو  إلى المعنى اللغوي أو 

 العرفي.
ونفى السيد الخوئي )قدس سره( أن تكون 
الروايات قد أسست ظهوراً خاصاً لمعنى 
الثيبِّ في المقام وربما كان وجهه أنه لا 

في  توجد روايات شرحت معنى الثيبِّ مباشرة
رواية واحدة وإنما الموجود ورود كلمة 
الثيبِّ في بعضها ووجود ما قالوه من 

دُخلَ  التعريفات ككونها من تزوجت سابقاً أو
 بها في روايات أخرى وفيه:

في  -1 تردد  يات لا ي قرأ الروا من  إن 
اسةةتظهار أن الثيةِّةب المةةذكورة فةةي هةةذه 
الرواية هي المقصودة بالوصف في الرواية 

لذلك فإنه )قدس سره( لم يتردد في  الأخرى،
فهم معنى الثيبّ من هذه الأوصاف التي وردت 
فر  بن جع لي  صحيحة ع ية ك يات الآت في الروا

 وغيرها.
وجود رواية جامعة للعنوان وتعريفه  -2

ولكنها مذكورة في باب آخر وهي صحيحة أبي 
)عليه السلام(  حمزة قال: )سمعت أبا جعفر

المرأة الثيّبِ التي يقول: إذا تزوّج الرجل 
تزوّجت زوجاً غيره..(

(1)
. 

فلي  الصحيح الاستدلال بالتبادر هنا، 
قال صاحب العروة )قدس سره(: ))وأما إذا 

بالزنا أو الشبهة  -أي البكارة-ذهبت 
 -أي بالبكر -ففيه إشكال، ولا يبعد الإلحاق

بدعوى أن المتبادر من البكر من لم 

                                                 

كتاب النكاح، أبواب العيوب  ( وسائل الشيعة:1)
 .1، ح15والتدلي ، باب 
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تتزوج((
(1)

الوضع ونحن  لأن التبادر علامة 
هنا بصدد تأسي  ظهور شرعي في المعنى 

 وعدم الاقتصار على معناها اللغوي.
 والمحتملات في معنى الثيبِّ أقوال:

الأول: المعنى اللغوي والعرفي وهي مَن 
زالت بكارتها سواء بالإدخال أو غيره 
كالوثبة أو العاهة الصحية وسواء كان 
الإدخال بسبب صحيح كالنكاح أو غيره 

الزنا وقال عنه السيد الحكيم )قدس ك
سره(: ))لم يعرف به قائل((

(2)
لكن يوجد  

قائلٌ به فقد ردا بعض الفقهاء على قول 
صاحب العروة )قدس سره( بأنه ))إذا ذهبت 
بكارتها بغير الوطء من وثبة ونحوها 
فحكمها حكم البكر(( وقال بأن ))الباكرة 
ا لا تصدق عليها، ولذا لو تزوجها على أنه

بكر كان له المهر، والثيبّ صادق 
عليها((

(3)
وفيه خلي بين الموارد والنقض  

المذكور في غير موضعه لما قلناه من 
 تأسي  النصوص في المقام ظهوراً خاصاً.

واختاره سيدنا الأستاذ الشهيد الصدر 
الثاني )قدس سره( فقال: ))إذا زالت 
بكارتها بغير الوطء زالت الولاية عنها(( 

تاط استحباباً بالاقتصار على ما كان ثم اح
سبب زوال البكارة الوطء المحلل بما فيه 
الشبهة ثم قال ))والأحوط منه الاقتصار في 

السبب على العقد((
(1)

. 
ومما يبعد الالتزام بهذا القول مضافاً 
إلى ما قلناه من ضرورة الرجو  إلى ما 

 تؤسسه الروايات من الظهور:

                                                 

( العروة الوثقى، فصل في أولياء العقد، 1)
 المسألة الثانية.

 .11/151( مستمسك العروة الوثقى: 2)

 .61/33( الفقه للسيد محمد الشيرازي: 3)
 .1323المسألة  213، ص2( منهج الصالحين: ج2)
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ب في المقام عن انصراف عنوان الثيِّ  -1
المرأة التي ذهبت بكارتها بالوثبة 

 والمرض فلا تكون مشمولة بإعلاقه. 
نسبة الثيبوبة إلى فعل فاعل في  -2

بعض الروايات كصحيحة الحلبي عن أبي عبد 
الله )عليه السلام( )قال: سألته عن البكر 
إذا بلغت مبل  النساء ألها مع أبيها أمر 

ر ما لم فقال: لي  لها مع أبيها أم
تثياب(

(1)
. بناءً على قراءة )تُثيب( على 
البناء للمجهول كما هو الظاهر لا البناء 
للمعلوم مع التخفيف بقرينه عدم جزمها 
بحذف حرف العلة فكلمة )تثياب( تعني أن 

 سبب الثيبوبة فاعل آخر.
وربما يستدل على أن الثيبِّ هي المفتضة 
 بأي سبب كان أي هي التي ليست بعذراء
ويشهد له استعمال الإمام )عليه السلام( 
عنوان العذراء في بعض الروايات بدل 
البكر في صحيحة أبي مريم عن أبي عبد الله 
)عليه السلام( )العذراء التي لها أب لا 

تتزوج متعة إلا بإذن أبيها(
(2)

، بتقريب أنا 
تتزوج من  -وهي الثيب  -من ليست بعذراء 
 دون إذن أبيها.
بأن الجملة لا مفهوم لها  ويرد عليه

فكل عذراء بكر ولكن ليست كل غير عذراء 
 ثيبّاً إلا بقيود ذكرتها الروايات.

الثاني: الثيب من زالت بكارتها 
بالوطء خاصة وإن كان بسبب غير صحيح 
كالزنا واختاره صاحب الجواهر )قدس سره( 
حيث عرّف الثيبّ بأنها ))التي قد ذهبت 

زنا أو شبهة قبل  بكارتها بالوطء ولو من

                                                 
عقد  ( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب3)

 11. ح3النكاح وأولياء العقد، باب 
( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب المتعة، 1)

 .12، ح11باب 
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البلوغ وبعده((
(1)

واختاره أيضاً السيد  
الخوئي )قدس سره( بقوله: ))والذي يظهر 
من اللغة ويساعد عليه العرف أن البكر هي 
التي لم يدخل بها وهو المستفاد من قوله 

إِنا أَنشأَناهُنا إنشاَءً. فَجَعَلنَاهُنا )تعالى: 
قوله  ( بضميمة36-35)الواقعة:  (أَبْكاَراً 

فِيهِنا قَاصِراتُ الطرَفِ لَمْ يَطمِثهُْنا )تعالى: 
( فإن من 56)الرحمن:  (إِنٌ  قَبلَهُم ولا جَان  

الواضح إن الآية الثانية ناظرة للأولى 
وبصدد تفسير ما ورد فيها من وصف حور 

 الجنة بالأبكار.
هذا كله مضافاً إلى صراحة صحيحة علي 

ر )عليه بن جعفر عن أخيه موسى بن جعف
السلام(، قال: )سألته عن الرجل، هل يصلح 
له أن يزوج ابنته بغير إذنها؟ قال: نعم، 
لي  يكون للولد أمر إلا أن تكون امرأة قد 

فتلك لا يجوز نكاحها إلا دخل بها قبل ذلك، 
في أن المرأة التي لا تحتاج  (2)أن تستأمر(

إلى إذن أبيها في صحة النكاح إنما هي التي 
 ولا شك أنه )قدس سره( تمسك (3)ا((دُخل به

بإعلاق كلمة )دخل بها( ليتم الاستدلال، وهذا 
 الذي استظهرناه قد صرّح به )قدس سره(
بقوله لاحقاً: ))مقتضى إعلاق صحيحة علي بن 

أي كفاية مطلق  -جعفر المتقدمة هو الأول
فإنه )عليه السلام( لم يعتبر في  -الوطء

ها من غير استئمار المرأة إلا الدخول ب
 تعرّض لاعتبار كون ذلك عن زواج صحيح((.

 :وفيه   
ما قلناه من وجود ظهور خاص للثيب  -1

                                                 

 .29/115( جواهر الكلام: 1)

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد 2)
 .1، ح9النكاح وأولياء العقد، باب

)من الموسوعة ( مباني العروة الوثقى 3)
 .33/221: الكاملة(
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بحسب ما أفادته الروايات في المقام فلي  
غوي  بالمعنى الل ستدلال  فاء بالا صحيحاً الاكت
فر  بن جع لي  صحيحة ع في  ظر  في، والن والعر
بإذن الله  سيأتي  ما  ياً ك لي  كاف حدها  لو

 تعالى.
إنةةه )قةةدس سةةره( وقةةع فةةي تنةةاقض  -2

يات  ستدلال: ))والروا بل الا قال ق ما  فبين
نى  لى مع عرض إ لم تت قام  في الم لواردة  ا
عاد  نوانين((  هذين الع يب ب كر والث الب
واستدل بالصحيحة لمعرفة معنى الثيب بعد 
ضمّها إلى الروايات الأخرى، وتوجد روايات 

 أخرى ستأتي بإذن الله تعالى.
له ) -3 خل إن قو قد دُ سلام(: ) يه ال عل

بات  به لإث سك  تى يتم علاق ح له إ لي   ها(  ب
تحقةةق الثيبوبةةة بمطلةةق الةةدخول بةةل إن 
قه  يد إعلا جة يق قوي بدر شرعة  كاز المت ارت
بالدخول بسبب صحيح، ويمكن سؤال أي واحد 
قول إن  مة لي مه للكل عن فه شرعة  من المت

 المراد بالدخول ما كان عن زوجية.
بى إضافة قيود أخرى إن الجملة لا تأ -1

ترد في الروايات كالتزويج من رجل فهي لا 
شرط لا(  سان )ب ست بل صار ولي لى الانح تدل ع

 عن غير الدخول.
إن )دخةةل( هنةةا قةةد تعنةةي الخلةةوة  -5

له  شهد  ما ت عروف ك لدخول الم جة لا ا بالزو
 بعض الروايات الآتية بإذن الله تعالى.

ولو تنزلنا وقلنا بأن الدخول ظاهر  -6
الإدخال فإنه لم يتضمن الافتضاض فتكون  في

هو  فتضّ و لم تُ ها وإن  خل ب من د هي  يب  الث
 القول الرابع الآتي.

قدس  خوئي ) سيد ال كلام ال قول إن  قد ت و
سره( مطلق ولم يشترط الافتضاض وهذا صحيح 

التي تعني  (لَمْ يَطمِْثهُْنا )لكنه استدل بالآية 
 لم يفتضّهنّ.

ب -2 في الاعت خذ  لم يأ نه  سبات إ ار منا
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 الحكم والموضو  المتقدمة والآتية.
واختار هذا القول شيخنا الأستاذ 

الفياض )دام ظله الشريف( فقال:
 

))وإذا 
زالت بكارتها بالوطء شبهة أو زنا فلا 

تترتب عليها أحكام البكر((
(1)

أي كانت  
ثيبّاً بحسب التعريف، ثم قال: ))وأما إذا 

ف أنها زالت بكارتها بغير الوطء فالمعرو
 بمنزلة البكر وهو الأظهر((.

الثالث: إن الثيب من تزوجت سابقاً 
 سواء دخل بها الزوج أو لا.

واختاره صاحب العروة فقال )قدس  
سره(: ))إن المتبادر من البكر من لم 
تتزوج. وعليه فإذا تزوجت ومات عنها أو 
علّقها قبل أن يدخل بها، لا يلحقها حكم 

 البكر((.
بالمقام استفاده )قدس  وهو معنى خاص 

 سره( من جملة من الروايات:
( صحيحة الحلبي عن أبي عبد الله :منها

)عليه السلام( أنه قال في المرأة الثيب 
تُخطبَ إلى نفسها؛ قال: )هي أملك بنفسها 
تولّي أمرها من شاءت إذا كان كفؤاً بعد أن 

تكون قد نكحت رجلاً قبله(
(2)

. 
: )سمعت صحيحة أبي حمزة قال :ومنها
يقول: إذا تزوّج )عليه السلام(  أبا جعفر

الرجل المرأة الثيبّ التي تزوّجت زوجاً 
غيره..(

(3)
. 
رواية عبد الرحمن عن أبي عبد  :ومنها

الله )عليه السلام( قال: سألت أبا عبد الله 
)عليه السلام( عن الثيب تخطب إلى نفسها؛ 

                                                 

 .19، مسألة 3هاج الصالحين: ج( من1)

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد 2)
 .1، ح3النكاح وأولياء العقد، باب 

( وسائل الشيعة، أبواب العيوب والتدلي ، 3)
 .1، ح15باب
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قال: )نعم هي أملكُ بنفسها، تولي أمرها 
ءت إذا كانت قد تزوجت زوجاً من شا
قبله(

(1)
. 
رواية عبد الخالق قال: )سألت  :ومنها

عن المرأة الثيب )عليه السلام(  أبا عبد الله
تخطب إلى نفسها قال: هي أملك بنفسها 
تولّي من شاءت إذا كان كفؤاً بعد أن تكون 

قد نكحت زوجاً قبل ذلك(
(2)

. 
رواية إبراهيم بن ميمون عن  :ومنها
قال: )إذا كانت )عليه السلام(  د اللهأبي عب

الجارية بين أبويها فلي  لها مع أبويها 
أمر، وإذا كانت قد تزوجت لم يزوّجها إلا 

برضاً منها(
(3)

. 
 ويستفاد من الروايات معنيان:

من خلال النظر إليها خاصة  :أولهما
فتدل على كفاية التزوج لتحقق الثيبوبة 

 وهو المطلوب هنا.
خلال النظر إليها بلحاظ من  :ثانيهما

علاقتها مع صحيحة علي بن جعفر المتقدمة 
التي استدل بها على تحقق الثيبوبة 

 :بالدخول مطلقاً بعدة أنحاء
إلغاء كلٍ من القيدين والعودة إلى  -1

كر  بار ذ بة واعت في للثيبو نى العر المع
القيدين من باب الغالب في أسباب التثيبّ، 

نى الع مردود لأن المع هو  ضوح و من الو في  ر
يد  يان البع هذا الب لى  تاج إ يث لا يح بح
للتعبيةةر عنةةه مضةةافاً إلةةى عةةدم ملاحظتةةه 

 مناسبات الحكم والموضو .

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد 1)
 .12، ح3النكاح وأولياء العقد، باب

ح، أبواب عقد ( وسائل الشيعة: كتاب النكا2)
 .2،ح3النكاح وأولياء العقد، باب

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب عقد 3)
 .3، ح9النكاح وأولياء العقد، باب
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اعتبار كل واحد منهما سبباً مستقلاً  -2
للثيبوبةةة نظيةةر شةةرعية خفةةاء الجةةدران 
والأذان لقصةةر الصةةلاة أي العطةةف بينهمةةا 
من  سنقوله  ما  لولا  كن  هو مم بة)أو( و

 مة.الملاز
اعتبةةار كةةل مةةن التةةزوج سةةابقاً  -3

والةةدخول قيةةداً للآخةةر أي العطةةف بينهمةةا 
جد  عرف وتو ند ال هر ع ثاني أظ بة)و( وال
يد  له الق قل  لم ي لو  يث  ما بح مة بينه ملاز
هذه  دّ  كازاً فتقي مه ارت نه يفه خر فإ الآ
الروايات الدخول الوارد في صحيحة علي بن 

 جعفر باشتراعه عن نكاح صحيح. 
نحن وهذه الروايات لكان فلو كنا 

المعنى الذي اختاره السيد صاحب العروة 
صحيحاً ولكن ضمّها إلى صحيحة علي بن جعفر 
المتقدمة يقيدّ المعنى بتحقق الدخول 
ويساعد عليه العرف لأن التزويج يقترن 

 غالباً بالدخول. 
نعم قد يستدل لهذا القول بصحيحة أبي 

سلام( حمزة قال: )سمعت أبا جعفر )عليه ال
يقول: إذا تزوج الرجل المرأة الثيب التي 
تزوجت زوجاً غيره فزعمت أنه لم يقربها 

منذ دخل بها...(
(1)

بتقريب أن الثيبوبة  
تحققت بمجرد الزواج وعدم تحقق الدخول 
بدليل قوله )لم يقربها( ويكون معنى 
الدخول الاختلاء بها لكن الظهور مجمل فلا 

معناها أنه لم يمكن الاستدلال بها إذ لعل 
 يقربها منذ دخوله بها أول مرة.

وقد استدل السيد الخوئي )قدس سره( 
برواية إبراهيم بن ميمون على المعنى 
الأول وقال إن هذا المعنى ))مذكور في 
رواية واحدة خاصة هي رواية إبراهيم بن 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب العيوب 1)
 .1، ح15والتدلي ، باب
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ميمون((. واستدل بصحيحة الحلبي ورواية 
عنى عبد الرحمن بن أبي عبد الله على الم

 الثاني.
ولا نعلم وجهاً لهذا التفصيل فإن جميع 
الروايات بلسان واحد وتفيد المعنيين 

 معاً.
وقال )قدس سره( في نفي صلاحيتها 
للتقييد: ))إلا أن الأخبار الواردة بهذا 

 -باستثناء صحيحة الحلبي-المضمون جميعاً 
ضعيفة الإسناد، فإن رواية عبد الرحمن بن 

بالقاسم الذي يروي عن  أبي عبد الله ضعيفة
 أبان فإنه مشترك بين الثقة وغيره.

وأما صحيحة الحلبي فهي قاصرة من حيث 
الدلالة، فإنه )عليه السلام( لي  بصدد 
بيان القضية الشرعية وإن النكاح معتبر 
في كونها ))أملك بنفسها(( وإنما هو 
)عليه السلام( بصدد تكرار الموضو  

بلسان ذكر  -أعني الثيب-المسؤول عنه 
الوصف الغالب باعتبار أن الثيبوبة غالباً 
ما تكون بالنكاح، فيكون المعنى أن 
المرأة أملك بنفسها إذا كانت ثيبّة. ومن 
هنا فلا تكون للرواية دلالة في تقييد 
الثيبوبة بالتي زالت عذرتها بالدخول بها 
بالنكاح الصحيح، بل التقييد بعد 

ة علي بن الروايات المطلقة وتصريح صحيح
جعفر  باعتبار الدخول خاصة بعيد 

جداً((
(1)

. 
 أقول: 

لا حاجة إلى مناقشة إسناد الروايات  -1
ما دامت صحيحة الحلبي موجودة ومعها 
صحيحة أبي حمزة المذكورة في باب آخر 

  وهما تتضمنان المعنى المطلوب. 

                                                 

)من الموسوعة ( مباني العروة الوثقى 1)
 .33/222: الكاملة(
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على أنه            
يمكن تصحيح غيرهما على مبانينا كرواية 

لخالق فقد رواها الصدوق )رحمه الله( عبد ا
بسنده عن عبد الحميد بن عوّاض، عن عبد 
الخالق، وعريق الشيخ الصدوق )رحمه الله( 
إلى عبد الحميد صحيح وعبد الحميد ثقة 
قتله هارون العباسي حين استدعاه مع 
مرازم بن حكيم خادم الإمام الصادق )عليه 
السلام( وكان هو ومصادق مولى الإمام 

لصادق )عليه السلام( مع الإمام بالحيرة ا
لما كان معتقلاً فيها عند المنصور واستدعي 
معه أخوه حديد بن حكيم فاستشهد عبد 

الحميد وسلما
(1)

، فحينما يذكر اسم عبد 
الخالق مجملاً فلا بد أنه اتكل على الانصراف 
إلى ثقة معلوم ولي  هو إلا عبد الخالق بن 

ديث صحيح قول عبد رباه الذي ورد في ح
الإمام الصادق )عليه السلام( لابنه إسماعيل 

بن عبد الخالق )صلى الله على أبيك(
(2)

ثلاثاً  
 ولا يخلطه بغيره من المجاهيل والمهملين.

أما الاشتراك فنشأ لاحقاً بعد قيام 
أصحاب الرجال بجمع كل أسماء الرواة من 
دون إشارة إلى مثل هذه القرائن. فإن مثل 

يد بن عواض لا يضيعّ تراا أهل عبد الحم
البيت )عليهم السلام( ويترك اسم عبد 
الخالق مجملًا لولا وضوح الاسم في تلك 

 الفترة.
إن حمل قيد )نكحت رجلًا قبله( على  -2

الكناية وإنه من باب ذكر الوصف الغالب 
باعتبار أن الثيبوبة غالباً ما تكون 
بالنكاح فالمعيار هو الدخول لي  أولى من 

                                                 

معجم رجال الحديث للسيد ( راجع ترجمته في 1)
وخاتمة وسائل الشيعة،  9/211الخوئي )قدس سره(: 

 .111، 323، ص19مج

 ( معجم رجال الحديث، نف  الجزء.2)
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تقييد الدخول في صحيحة علي بن جعفر 
بكونه عن نكاح صحيح بضميمة هذه الروايات 
ولوجود ارتكاز متشرعي قوي يفهم من كلمة 
)الدخول( و)المدخول بها( وغيرها أي عن 
نكاح، فالتفكيك في فهمهما لا وجه له، 

 والثاني أولى من الأول. 
وقد سبقه )قدس سره( إلى هذا التوجيه 

)قدس سره( وسننقل قوله مع صاحب الجواهر 
الرد عليه في نهاية القول الخام  إن شاء 

 الله.
الرابع: الثيب هي التي تزوجت سابقاً 

 ودخل بها زوجها وإن لم يفتضّها.
واختاره السيد السيستاني )دام ظله 
الشريف( وجعله معنى )حكمياً( للثيب 
وتنزيل من لم تكن كذلك بمنزلة البكر 

قال: ))المقصود بالبكر خاصاً بالمقام لذا 
(( ثم عرّفها بالمعنى التالي: ))من -هنا-

لم يدخل بها زوجها فمن تزوجت ومات عنها 
زوجها أو علقها قبل أن يدخل بها فهي بكر 
وكذا من ذهبت بكارتها بغير الوطء من 
وثبة أو نحوها، وأما أن ذهبت بالزنا أو 
بالوطء شبهة فهي بمنزلة البكر على الأظهر 

من دخل بها زوجها فهي ثيبة وإن لم وأما 
يفتض بكارتها على الأصح((

(1)
 . 

ويمكن أن نستدل له )دام ظله الشريف( 
بما تقدّم من الجمع بين الروايات وإذا 
شئنا الخروج بقاعدة كلية لهذا القول 
فنقول: إن البكر ما لم يستفد منها 
لتحقيق الغرض المقصود منها كالأرض البكر 

ر  ونظيره في الفقه ما وهي التي لم تز
اشترعوه في أحجار الرمي في مناسك منى 
حيث اشترعوا فيها أن تكون بكراً وعرفها 

الشهيد الثاني في شرح اللمعة
 

بأنها ))غير 

                                                 

 (.20، المسالة )3( منهاج الصالحين، ج1)
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المرميّ بها رمياً صحيحاً فلو رمي بها بغير 
نةيةّ أو لم يصب لم تخرج عن كونها بكراً((

 

(1)
ح فالمرأة التي لم يدخل بها بسبب صحي 

 وهو العقد تبقى على عنوان )البكر(.
وهذا التأسي  الشرعي للمصطلحات كثير 
ولا يضرّ فيه حينئذٍ المعنى اللغوي أو 
الانصراف العرفي نظير إعلاق عنوان الميتة 
على غير المذكى وإن ذبح بفري الأوداج 

 الأربعة رغم أن عنوان الميتة منصرف عنه.
غة ويوجد على هذا المعنى شاهدٌ من الل

لأن كلمة ثَيبِّ كة)صَيبِّ( أصلها ثيوب من 
)ثاب، يثوب( إذا عاد إلى ما كان عليه 
فيقال بئر ذات ثيب إذا استقى منها عاد 
مكانه ماء آخر أي من ثاب الماء بمعنى 
بل  إلى حاله الأول بعد ما يستقى ونقل عن 
أبي الهيثم قوله: )امرأة ثيب كانت ذات 

لقت ثم رجعت زوج ثم مات عنها زوجها أو ع
إلى النكاح( لأنهم قالوا إنه لا يكون 
الثؤوب أول الشيء حتى يعود مرة أخرى 
ووجه الاشتقاق واضح فإن المرأة بعد أن 
تفارق زوجها كأنها تثوب وتعود إلى 
حالتها الأولى قبل الزواج أو إنها بعد أن 
تفارق زوجها تعود إلى زوج آخر لذا قالوا 

عد أن ترجع إلى إن الثيبِّ لا تكون إلا ب
النكاح

(2)
. 

وعرّفها في لسان العرب: ))التي تزوجت 
وفارقت زوجها بأي وجه كان بعد أن مسهّا(( 
وتقدم في كلمات الراغب ما يدل عليه 
بقوله )الثوب( رجو  الشيء إلى الحالة 

 المقدّرة المقصودة بالفكرة.

                                                 

( الروضة البهية في شرح اللمعة الدمشقية 1)
 .2/211بتعليق السيد محمد كلانتر )رحمه الله(:

سان العرب وتاج العروس، مادة ( جمعاً بين ل2)
 )ثيبّ(.
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أقول: إن هذا القول حسن لولا أنه 
ض تمسكاً بلفظ اكتفى بالدخول دون الافتضا

 صحيحة علي بن جعفر وفيه:
وجود ملازمة عادية بين الدخول  -1

والافتضاض الذي هو لي  أكثر من الدخول 
 أول مرة.

تسمية صحيحة أبي مريم للبكر  -2
بالعذراء وهي غير المفتضة فالثيب ما 
يقابلها. وهو )دام ظله( أخذ بهذه 

المقابلة في خيار التدلي 
(1)

والمقام لا  
ف عنه إلا بإضافة قيود جديدة ككون يختل

الافتضاض عن نكاح صحيح اقتضتها مناسبة 
 الحكم والموضو .

ما تقدم من تفسير الآيتين  -3
إنّا )الشريفتين وهما قوله تعالى: 

 (أَنشأَناهُنا إِنشاَءً، فَجَعَلنَاهُنا أَبكاَراً 
( بضميمة قوله تعالى: 36-35)الواقعة: 

رفِ لَمْ يَطمِثهُْنا قَبلَهُم إِن ٌ فِيهِنا قاصِراتُ الطَ )
( فالأبكار في الآية 56)الرحمن: (وَلا جان  

الأولى مشروحة في الآية الثانية بأنهن من 
 لم يطمثهنّ أي لم يفتضّهنّ.

إن الروايات وإن أضافت قيوداً  -1

لمعنى البكر وهي التزوّج سابقاً والدخول 

بها إلا أنها لا دليل على خروجها على 

معنى الأصلي الذي يبتنى على ارتباط ال

الثيبوبة بزوال البكارة فأي معنى يستفاد 

من الروايات لا بد أن يحافظ على المعنى 

الأصلي ولا يحتاج ذكره إلى دليل بل المدعي 

 -أي عدم الحاجة لزوال البكارة–لخلافه 

 مطالب بدليل.

ويظهر عدم وجود قائل بهذا القول لما 

يد الحكيم )قدس سره( ذكرناه فقد عدا الس

                                                 

 .11، ص211، مسألة 3( منهاج الصالحين، ج1)
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المحتملات في الثيب أربعة معانٍ وهي ما 

ذكرناه عدا هذا القول الرابع، نعم قال: 

))وزوال البكارة بوطء الزوج(( أي عدم 

كفاية الدخول دون افتضاض وقال )قدس 

سره(: ))إن ظاهر النصوص يقتضيه((
(1)

. 

الخام : إن الثيب من ذهبت بكارتها 
 ح. بوطء من نكاح شرعي صحي

وهو الذي يجمع مداليل الروايات 
والمعنى اللغوي، ورجّحه السيد الحكيم 
)قدس سره( بقوله: ))وإن كان التأمل 

يقتضي كون المدار على  -أي النصوص -فيها
الثيبوبة بالتزويج، لا مطلق التزويج((

(2)
 
واختاره صاحب الرياض حيث عرّف الثيبّ 

بأنها ))المنكوحة بالتزويج((
(3)

. وقد 
تاط بمراعاته السيد صاحب العروة )قدس اح

سره( وسيدنا الأستاذ الشهيد الصدر الثاني 
 )قدس سره( لكن الاحتياط استحبابي.

وهو الأليق بحكمة تشريع اشتراط ولاية 
الأب إذ لا يناسبها أن تسقي هذه الولاية 
بالزنا فتكافأ على فاحشتها بتحريرها من 

تنقيحاً هذه الولاية ولي  هذا استحساناً أو 
للمناط حتى يكون من الظن الباعل ولا 
إنكاراً لما قيل من أن الأسباب غير 
الصحيحة يمكن أن تترتب عليها الأحكام 
الوضعية فإن من زنى وجب عليه غسل 
الجنابة وهكذا وإنما هو مستفاد من 
مناسبة الحكم والموضو  الذي يدخل في باب 

 الظواهر.
على  وقد ردّ صاحب الجواهر )قدس سره(

الاستدلال باشتراط كون الدخول بنكاح صحيح 

                                                 

 .11/151( مستمسك العروة الوثقى: 1)

 ( نف  المصدر، ونف  الصفحة.2)

 .11/13( رياض المسائل: 3)
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بقوله: ))وما في بعض النصوص من ظهور 
اعتبار الثيبّ محمول على الغالب ونحوه 

بعد قصوره عن تقييد غيره من المطلق((
(1)

 
وهو مردود بما تقدم وبالنقض عليه بحمل 
النصوص الدالة على كون زوال البكارة 

رجو  إلى بالدخول على الغالب أيضاً وال
القول الأول أي المعنى اللغوي ولو كانت 
بوثبة فلماذا اختار القول الثاني بقوله: 
))بخلاف من ذهبت بكارتها بغير الوطء من 
عثرة أو غيرها، فإن الأصل وغيره يقتضي 
ببقاء البكارة لها((؟ فهذا التفكيك في 
فهم الطائفتين من النصوص مما لا يساعد 

 عليه العرف.
يدنا الأستاذ )قدس سره( وقد عرض س

المحتملات في المسألة فقال: ))ولكن هل 
المراد من البكر هنا معناها الحقيقي أو 
من لم يسبق لها الزواج لأن بين المفهومين 
عموماً وخصوصاً من وجه باصطلاح المنطق من 
حيث أن المرأة قد تكون بكراً غير متزوجة 
 وقد تكون بكراً متزوجة وقد تكون ثيباً لم
يسبق لها الزواج وقد انتفت بكارتها بسبب 
آخر محلل أو محرم فأي هذين المفهومين هو 

الذي يقع محلًا للخلاف السابق((
(2)

ويعني  
بمحل الخلاف ولاية الأب على البكر البالغة 
الرشيدة، ولابد أنه يريد بالمعنى الحقيقي 
للباكر أي التي لم تفتض ونحن حيث نبحث 

إنما نريد أن نبين  عن المراد من الكلمة
حدود ما اتخذه الشار  المقدس موضوعاً 
للحكم الشرعي إذ من حق الشار  أن يضيف 
شروعاً أو يحذف بعض خصائص الشيء حين 
يجعله موضوعاً للحكم الشرعي ولا يعني هذا 
أن الشار  قد وضع معنى جديداً للفظ حتى 

                                                 

 .29/116( جواهر الكلام: 1)

 .113/ 6( ما وراء الفقه: 2)
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يرد عليها بعدم ثبوت الحقيقة الشرعية 
لفظ فيما وضع له مع لأنه استعمال ال

القرينة على التغيير أي من باب تعدد 
الدال والمدلول كاستعمال المطلق في 

المقيد. 
 

وقال )قدس سره( في موضع آخر: ))وحمل 
البكر على من لم يسبق لها الزواج والثيب 
على من سبق لها ذلك سواء كانت صفتها 
الواقعية موافقة لذلك أم مخالفة له على 

(خلاف الظاهر(
(1)

وهو يقصد بصفتها  
الواقعية من حيث الافتضاض وعدمه أو قل 
المعنى اللغوي. لكن سيدنا الأستاذ )قدس 
سره( أصرا على اختيار المعنى العرفي 
واللغوي وعلّق على الروايات التي ورد 
فيها وصف )من تزوجت سابقاً أو من دُخلَِ 

أي أخذ  –بها( بقوله: ))وما أخذ فيه ذاك 
 –منها  –ر بمعنى من لم تتزوج عنوان البك

محمول على الغالب من كون  –أي الروايات 
المتزوجة ثيباً(( أي مدخولًا بها وهي دعوى 
لم تأخذ بالاعتبار مناسبة الحكم والموضو  
التي هي ولاية الأب على تزويج البكر والتي 
ذكرناها في نهاية الجهة الأولى من البحث. 

زم باستقلال ولا أعتقد أنه )قدس سره( يلت
البنت بتزويج نفسها إذا بلغت العاشرة 
وقد ذهبت بكارتها بوثبة ونحوها 

 باعتبارها ثيباً.
ثم إن المعنى العرفي واللغوي واضح في 
ذهن السائل وغيره فلا حاجة إلى هذا البعد 
في البيان فلا بد أن يكون ذكر الإمام 
)عليه السلام( لقيد تزويجها سابقاً أو 

عطاء معنى شرعي للبكارة الدخول بها لإ
مناسب للقضية المسؤول عنها وعدم إيكال 
السائل للمرتكز في ذهنه من المعنى. وقد 

                                                 

 .6/119( ما وراء الفقه: 1)
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عرّفها الإمام )عليه السلام( بهذا المعنى 
في صحيحة أبي حمزة قال: )سمعت أبا جعفر 
)عليه السلام( يقول: إذا تزواج الرجل 

ة الثيب التي تزوجت زوجاً المرأ
(غيره..

(1)
. 

 قول آخر: 
وفي الحقيقة فإننا يمكن أن ننقل 
البحث إلى جهة أخرى بعيدة عن هذه فإن 
المستفاد من الروايات )خبر زرارة وغيره( 
أن الضابي في ثبوت الولاية وعدمها ليست 
البكارة والثيبوبة بعنوانهما وإنما 
استقلال المرأة في إدارة شؤونها وعدمه 

إذن والثيب إنما لم يشترط في زواجها 
أبيها لأنها تصبح مستقلة غالباً أو دائماً 
في شؤونها فلو كانت ثيباً غير رشيدة كما 
لو كانت في العاشرة من عمرها ونحوها 
بقيت ولاية الأب عليها، أما البكر فيمكن 
أن يتصور فيها الاحتمالان المذكوران في 
نهاية الجهة الأولى من البحث والأب لم 

وان الأبوة بل يؤخذ في اشتراط إذنه لعن
بعنوان )ولي الأمر( وحينئذ يمكن أن نفهم 
أدلة جواز العقد المنقطع على الباكر من 
دون إذن ولي أمرها على أنه تخصيص لحكم 

 البكر غير المالكة أمرها. 
 

: بحث اجتماعي في العقد الملحق الثاني
 المنقطع.

إن ما تقدم كان على مستوى الاستدلال 
ما يطلق الحكم الفقهي لكن الفقيه عند

للأمة فإنه يراعي إضافةً إلى ما تقدم ظروف 
تطبيق الفتوى، وهكذا كان يفعل الأئمة 
المعصومون )عليهم السلام( مع أصحابهم وقد 

                                                 

يعة: كتاب النكاح، أبواب العيوب ( وسائل الش1)
 .1، ح15والتدلي ، باب
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مرّت بنا رواية منع الإمام الصادق )عليه 
السلام( لاثنين من أصحابه من التمتع في 
المدينة مع إلفات نظرهم إلى أن هذا 

ظ الحكم الشرعي وإنما هو المنع لي  بلحا
منه )عليه السلام( وحينما أعلق سيدنا 
الأستاذ الشهيد الصدر الثاني )قدس سره( 
فتواه بجواز العقد المنقطع على الباكر 
من دون إذن ولي أمرها بشرط عدم الدخول 
فلأجل حلّ المشكلة الجنسية لدى الشباب 
والشابات وحمايتهم من الوقو  في الحرام 

الأوساط المختلطة كالجامعات  خصوصاً في
 ودوائر العمل والوظيفة.

 :لكن الذي حصل
إن العقد ما دام من دون علم الأب  -1  

ويصعب على الشاب الاجتما  بالبنت إلا في 
بيتها فيدخل البيوت من غير أبوابها وهو 
محرم لأنه تصرف في مال الأب من غير إذنه 

وهي  -ويتوسل الشاب بالحيل المختلفة
لتحصيل مراده، أو يصطحبها إلى  -ةمحرم

أماكن يفتضح فيه أمرها كالفنادق أو شقق 
 الأصدقاء.

إن الشاب لا يتعامل مع هذه المرأة  -2
كزوجة ولا يشعر بأنها عرضه وشرفه فيتحدا 
لأصدقائه بتفاصيل ما يدور بينه وبينها 
وربما يصوّر لها بعض اللقطات غير 

ا المحتشمة مما يؤدي إلى التشهير به
 والتنكيل وسقوط سمعتها في المجتمع.

إن المجتمع ينظر إلى البنت  -3
المتمتعة بازدراء وتحقير مما يحرمها من 
حقها في الزواج الدائم وبناء الأسرة 
الكريمة حتى الشاب الممارس للمتعة حينما 
يخطب امرأة ليتزوجها فإنه لا يقدم على 
بنت يسمع أنها قد تمتعت ولو بمجرد 

 العقد.
إن هذا الزواج ما دام سرّياً غير    -1
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معلن فإن من يرى هذه البنت مع رجل 
فسيتهمها، ويعرضها ذلك للعار الاجتماعي 
ويسببّ لها العقوبات القاسية التي يلتزم 
بها المجتمع للخائنات من دون التحقيق في 

 أمرهن.
إن شرط عدم الدخول يصعب الالتزام  -5

إذا  به فإن الرجل والمرأة الأجنبيين
اختليا يكون من الصعب الاحتراز من الوقو  
في الزنا وهو من أعظم الكبائر والمحرّمات 
لذا حرّم الشر  الخلوة بالأجنبية ومجّد الله 
تعالى نبيه الكريم يوسف )عليه السلام( 
لأنه عصمَ نفسه في مثل هذا الموقف فكيف 
سيضبي نفسه من يعتقد أن هذه المرأة 

 ي المخالفة.محللة له؟! فيقعان ف
كثيراً ما يحصل حمل عند البنت بسبب  -6

اللقاء وأحياناً من دون إدخال، وخشية 
الفضيحة الاجتماعية يتوجهان إلى إسقاعه 

 وهو قتل للنف  المحترمة.
وعلى المستوى الأخلاقي فإن الرجل  -2

إذا فرّغ عقله وقلبه وذهنه للبحث عمن 
يتمتع بها وكيفية الوصول إليها 

ا وسبل اللقاء بها وغيرها من ومفاتحته
التفاصيل فكم سيبقى في قلبه لله تبارك 
وتعالى، وهل تستحق الشهوة الجنسية تكري  

 الإنسان كل جوارحه لها.
فعلى العلماء والخطباء والمفكرين أن 
يوجهوا الناس نحو الكمال وأن يحصنوهم من 
أساليب الخدا  والمكر وإيقا  الفتيات في 

 الفخوخ. 
يعي المجتمع هذه القضية على  فإما أن

وجهها الصحيح ويقدّر عظمة هذه النعمة 
والرحمة التي منا الله تبارك وتعالى بها على 
الأمة ليهذّب غرائزهم ويوظفّ نشاعهم فيما 
يسعدهم كما ورد عن أمير المؤمنين )عليه 
السلام(: )لولا ما سبقني به ابن الخطاب ما 
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زنى إلا شقي(
(1)

 )عليه وعن أبي عبد الله 
مَا يَفتَح اللهُ )السلام( في قول الله عز وجل 
قال )عليه  (لِلنَاسِ مِن رَحمَةٍ فَلا مُمسِكَ لَهَا

السلام(: )والمتعة من ذلك(
(2)

. 
وأن يحترم المجتمع هذه العلاقة 
وينظمّها قانونياً ويستسيغها اجتماعياً، 
روى الصدوق في الفقيه عن الإمام الرضا 

قوله: )المتعة لا تحلّ إلا )عليه السلام( 
لمن عرفها، وهي حرام على من جهلها(
(3)

 . 
أو أن يهذّب الشباب نفوسهم بالتقوى 
والعمل الصالح ويتجنبوا مثل هذه 
الانتهاكات حتى يُيسَِّر لهم الله تبارك وتعالى 
الزواج الدائم من فتيات صالحات لا يغالين 
في المهور فينعم بحياة زوجية فيها سكينة 

عمأنينة واستقرار لا تتوفر في مثل هذه و
 الزواجات السرّية. 

ولنأخذ شاهداً من سيرة أمير المؤمنين 
)عليه السلام( فإنه لما ولي الخلافة حاول 
أن يصلح مخالفات من سبقه لكن بعض تلك 
المخالفات اكتسبت من الرسوخ بحيث لم 

إصلاحها فترك الأمة  (عليه السلام)يستطع 
 وشأنها.

ر عن أبي عبد الله )عليه السلام( عن عما
قال: سألته عن الصلاة في رمضان في 
المساجد، فقال: )لما قدم أمير المؤمنين 
)عليه السلام( الكوفة أمر الحسن بن علي 
أن ينادي في الناس: لا صلاة في شهر رمضان 
في المساجد جماعة فنادى في الناس الحسن 

ه علي)بن علي بما أمره به أمير المؤمنين 
، فلما سمع الناس مقالة الحسن بن (السلام
صاحوا: واعمراه )عليه السلام(  علي

واعمراه، فلما رجع الحسن إلى أمير 

                                                 

( الوسائل: أبواب المتعة، 3( و )2( و )1)
 .11، 11، 2، ح1الباب
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قال له: ما هذا )عليه السلام(  المؤمنين
الصوت، قال: يا أمير المؤمنين إن الناس 
يصيحون: واعمراه واعمراه، فقال أمير 

المؤمنين )عليه السلام(: قل لهم صلّوا(
(1)

. 
وعن أبي جعفر وأبي عبد الله )عليهما 
السلام( قالا: )لما كان أمير المؤمنين 
)عليه السلام( بالكوفة أتاه الناس فقالوا 
له: اجعل لنا إماماً يؤُمّنا في رمضان، 

ونهاهم أن يجتمعوا فيه،  ،فقال لهم: لا
فلمّا أمسوا جعلوا يقولون: ابكوا رمضان 

ور في أناس وارمضاناه، فأتى الحارا الأع
فقال: يا أمير المؤمنين ضجّ الناس وكرهوا 
قولك، قال: فقال عند ذلك: دعوهم وما 
يريدون ليصلّ بهم من شاؤوا، ثم قال: ومن 
يتّبع غير سبيل المؤمنين نولّه ما تولّى 

ونصلهِ جهنم وساءت مصيراً(
(2)

. 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب 2( و )1)
 .5، 2، ح10نافلة شهر رمضان، باب
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 بسم الله الرحمن الرحيم

 

 المسألة الرابعة عشرة
 

 ً  معادلة الـمُد بثلاثة أرباع الكيلو غرام تقريباً أو تحقيقا
 

الصا  والمد والرعل مقادير تذكر في 
موارد شرعية عديدة؛ فزكاة الفطرة صا ، 
ونصاب زكاة الغلات ثلاثمائة صا ، والكةُرّ 

لا ينفعل بالنجاسة ألف ومائتا رعل،  الذي
 وإععام المسكين في الفدية والكفارة مُدّ.

وعُرِّف الصا  بأنه يساوي أربعة أمداد 
ويساوي تسعة أرعال بالعراقي فالمد يساوي 

 رعلين وربع.
وقد اتفق الفقهاء المعاصرون على 
الاجتزاء بدفع ثلاثة أربا  الكيلو عن 

المد
(1)

ا المقدار من ، إما لأنه يساوي هذ
الوزن تقريباً )كما عند السيد الخوئي 
والسيد الشهيد الصدر الأول )قدس سرهما(( 
أو تحقيقاً )حيث حذف السيد الشهيد الصدر 
الثاني كلمة تقريباً وأبقاها سماحة الشيخ 
الفياض )دام ظله الشريف( مع أن مقتضى 
مبانيه حذفها كما سيأتي إن شاء الله 

 تعالى(.
اق منهم في مسألة المد وهذا الاتف

لدى مراجعة أقوالهم في الموارد  -يستبطن
الاختلاف  -الأخرى المرتبطة بهذه المسألة 

                                                 

( السيد الخوئي )قدس سره( في منهاج 1)
من ( 1002، المسألة )220، ص1الصالحين، ج

، 21/112، وفي مستند العروة الوثقى: 29الطبعة 
والشيخ الفياض )دام ظله( في منهاج الصالحين: 

، والسيد الشهيد الصدر الأول )قدس سره( 1/106ج
، والسيد الشهيد الصدر 192في الفتاوى الواضحة/

، 1الثاني )قدس سره( في منهج الصالحين: ج
 .219( ص1310مسألة )
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بينهم في تحديد وزن المد بالدقة، ففي 
مسألة الكرّ اختار السيد الخوئي والسيد 
الشهيد الصدر الأول )قدس سرهما( أنه 

( كغم بينما اختار السيد 322 -326)
لثاني )قدس سره( أنه الشهيد الصدر ا

( كغم، والشيخ الفياض )دام ظله( أنه 100)
( كغم، وهذا يعني أن المد عند 399)

( غرام وعند الشهيد الصدر 202الأولَينِ هو )
الثاني )قدس سره( والشيخ الفياض )دام 

( غرام، لأن الكر 251-250ظله الشريف( )
ألف ومائتا رعل بالعراقي والصا  تسعة 

كر مئة وثلاثة وثلاثون صاعاً أرعال منه فال
 كغم؛ فالصا = 100وثلث، فإذا كان الكر = 

133.33

400
كغم  عند السيد الشهيد الصدر  3= 

الثاني )قدس سره( والشيخ الفياض )دام 
ظله(، والصا  أربعة أمداد فيكون ناتج 

 المد ما ذكرناه عندهم.
 توضيح ذلك:

 رعل بالعراقي 1200الكر=
كغم )بحسب مختار السيد  100الكر=

الشهيد الصدر الثاني )قدس سره( والشيخ 
 الفياض )دام ظله((.

 الرعل

1200

400

3

1
 كغم 

 ×9أرعال بالعراقي=  9الصا =
3

1
  =3 

 كغم، وهو مقدار زكاة الفطرة.

المد= 
4

1
صا    

4

1
3

4

3
 .كغم 

وبحسب مختار السيد الخوئي )قدس سره( 
 كغم. 322فإن الكرّ يساوي 

 رعل 1200والكر= 

فالرعل= 
1200

377
 غرام. 01311=  

1 
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كغم،  21122= 01311×9أرعال= 9الصا = 
 وهو مقدار زكاة الفطرة.

المد= 
4

1
صا  =  

4

1
  ×21122 = 202 

 غرام.
وفي ضوء هذا تحسب المقادير الشرعية  

 300الأخرى فنصاب الزكاة في الغلات يساوي 
 صا .

 كغم. 3فمن اختار الصا  =
 كغم. 900=3× 300فالنصاب=

 كغم. 21122ومن اختار الصا  =
 كغم. 112= 21122×  300فالنصاب=

لكن شيخنا الأستاذ الفياض )دام     
)أي ثلاثة  ظله( اختار في الصا  الأول

كيلوات كما تقدم أعلاه في توضيح الحساب( 
وفي نصاب الزكاة الثاني حيث ذكر أنه 

( كغم112)
 (1)

؛ وهو لا ينسجم مع سابقه، لأن 
التناسب بين هذه المقادير عردي فما دام 

( 250الكر أربعمائة كيلو غرام فإن المد )
غرام والصا  الذي هو أربعة أمداد ثلاثة 

لزكاة الذي هو ثلاثمائة كيلوات فنصاب ا
( كغم وهو ما اختاره السيد 900صا  )

 الشهيد الصدر الثاني )قدس سره(.
( كغم فهو مناسب 112أما كون النصاب ) 

لما اختاره السيد الخوئي )قدس سره( وقد 
 ذكره فعلاً.

وعلى أية حال فكلامنا الآن في المد  
وهو عند مشهور المعاصرين ثلاثة أربا  

 باً أو تحقيقاً.الكيلو تقري
وتوقف السيد السيستاني )دام ظله( في  

هذا التحديد ولذا قال: ))تحديد المد 
بالوزن لا يخلو عن إشكال، ولكن يكفي في 
المقام احتساب المد ثلاثة أربا  

                                                 

 (.30، المسألة )19، ص2ج( منهاج الصالحين: 1)
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الكيلو((
(1)

فهو )دام ظله( لم يعادل المد  
بثلاثة أربا  الكيلو وإنما جعل دفع هذا 

؛ ولذا قال ))في المقدار مجزياً عن المد
المقام(( ولو كان معادلًا له لبنى عليه 
الموارد الأخرى كحساب الكر بالوزن فقال 
في مقدار الكر: ))وأما تقديره بحسب 

الوزن فلا يخلو عن إشكال((
(2)

وقال في  
زكاة الفطرة: ))المقدار الواجب صا  وهو 
أربعة أمداد وقد تقدم أن تحديد المد 

كال ولكن يكفي في بالوزن لا يخلو عن إش
المقام احتساب المد ثلاثة أربا  الكيلو 
فيكون مقدار الصا  بحسب الكيلو ثلاا 

كيلوات((
(3)

 . 
وقال في نصاب الزكاة: ))وهو ثلاثمائة 

ثمانمائة  -فيما قيل -صا ، وهذا يقارب
وسبعة وأربعين كيلو غراماً((

(1)
. 

وإذا كان له مندوحة عن تحديد الكر  
 -إمكان حسابه بالمساحة بالوزن باعتبار

أو الحجم على تعبيرنا، فإن  -كما عبرّوا
بناء نصاب الزكاة على القيل غير مثمر لأن 
التحديد مطلوب بدقة حيث تجب الزكاة فيه 

 ولا تجب فيما دونه.
أما الاجتزاء بثلاثة أربا  الكيلو في  

المد؛ فقال في وجهه في بحثه الشريف: 
ما يملأ ))ما قاله القاموس أن المد 

الكفين فيقال إن المد وإن لم يكن موجوداً 
أي دفع ثلاثة  -إلا أن هذا الذي ذكره جمع

                                                 

، المسألة 329، ص1( منهاج الصالحين: ج1)
(1021.) 

 (.19، المسألة )22، ص1( منهاج الصالحين: ج2)

، المسألة 311، ص1( منهاج الصالحين: ج3)
(1121.) 

، المسألة 362، ص1( منهاج الصالحين: ج1)
(1115.) 
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يناسب المعنى اللغوي للمد  -أربا  الكيلو
فلا يكون هذا أكثر من ثلاثة أربا  الكيلو 
ولو كان من القسم الثقيل فيطمئن الإنسان 
إذا أعطى مداً في المقام يجتزئ به لا أنه 

تبنا في الرسالة العملية: يتعين لذا ك
ويجزي في الصا  ثلاثة كيلوات تقريباً، وقد 
أنكرنا في باب المياه حساب الكر بالوزن 
لأنه مبني على مثل هذه المقدمات 

الفاسدة((
(1)

ويعني بالمقدمات الفاسدة أن  
الأصل في المد والصا  أنهما من المكاييل 
فتحديدهما بالوزن محل إشكال وما قيل من 

وه لحصول هذا التحويل غير تامة وهو الوج
 ما سنعرضه لاحقاً بإذن الله تعالى.

وقد تبع )دام ظله( بهذا الإشكال  
أستاذه الفقيه المرحوم الشيخ حسين الحلي 
)قدس سره( حيث ورد ذكره في تقريرات بحثه 
في مسألة تحديد الكر بالأرعال؛ فقال )قدس 
سره(: ))ولكن الإشكال في كون الرعل 

((وزناً 
(2)

وخلص إلى نتيجة مفادها ))إن  
التحديد بالأرعال لم يُعلم المراد منه على 

التحقيق فلا يصلح للتعيين((
(3)

، ونقل 
السيد السيستاني )دام ظله( في بحثه عن 
أستاذه الشيخ الحلي قوله أنه استفاد هذا 
الإشكال من ))فاضل خراساني من تلامذة 

النائيني كتب رسالة في ذلك((
(1)

. 
ولا توجد في التقريرات المطبوعة  

للشيخ الحلي )قدس سره( إشارة إلى ذلك 
                                                 

( من تقريراتي لبحث الأستاذ السيد السيستاني 1)
/ذو 21ه( في الفقه، تأريخ المحاضرة )دام ظل
 .1115الحجة/

( دليل العروة الوثقى، تقريرات بحث الفقيه 2)
المرحوم الشيخ حسين الحلي )قدس سره( بقلم 

 .22، ص1الشيخ حسن سعيد، ج

 .11، ص1( دليل العروة الوثقى: ج3)

 .1115/ذ.ج./20( محاضرة بتأريخ 1)
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فلعله )دام ظله( استفاد هذا المعنى من 
 الأستاذ مباشرة. 

وسننظر أولًا بإذن الله تعالى في دليل  
المشهور ثم نحقق في هذا الإشكال إن شاء 

 الله تعالى.
 

 دليل المشهور
 

لو إن معادلة المد لثلاثة أربا  الكي
 حصلت بضم عدة مقدمات:

 الأولى: الصا  يساوي أربعة أمداد.
الثانية: الصا  يساوي تسعة أرعال 

 بالعراقي.

 فالمد =
4

1
 صا  = 

4

1
 رعل عراقي. 2

 130الثالثة: الرعل العراقي يساوي 
 درهماً.

 الرابعة: الدرهم يساوي
10

7
من الدينار  

 الشرعي.
الخامسة: الدينار الشرعي يساوي مثقالاً 

 شرعياً.

 السادسة: المثقال الشرعي يساوي
4

3
 

 المثقال الصيرفي.
 116السابعة: المثقال الصيرفي يساوي 

غراماً )عند السيد الخوئي )قدس سره( 
وآخرين( خلافاً لسيدنا الأستاذ الشهيد 

ني )قدس سره( وشيخنا الأستاذ الصدر الثا
غراماً على  1111الفياض حيث اختارا أنه 
 ما يأتي إن شاء الله تعالى.

 فالدينار الشرعي =
4

3
  ×116  =3115 

 غراماً.
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والدرهم =   
10

7
الدينار الشرعي ×   

 غراماً  21115غراماً=  3115الذي يساوي 
الدرهم الذي يساوي ×  130 والرعل = 
 غراماً. 313195=  21115

المد =   
4

1
الرعل الذي يساوي × 2 

 غراماً. 206139غراماً = 313195
والمقدمات الست الأولى كلها مذكورة  

في كتب الفقهاء )قدست أسرارهم( لكنهم 
 اختلفوا في ترتيبها للوصول إلى النتيجة. 

وة )قدس سره(: ))المد قال صاحب العر 
ربع صا ، وهو ستمائة مثقال وأربعة عشر 

مثقالًا وربع مثقال
(1)

، وعلى هذا فالمد 
مائة وخمسون مثقالًا وثلاثة مثاقيل ونصف 

مثقال وربع ربع المثقال
(2)

، وإذا أعطى 
ثلاثة أربا  الأوقية من حقة النجف فقد زاد 
أزيد من واحد وعشرين مثقالاً، إذ ثلاثة 

الأوقية مائة وخمسة وسبعون  أربا 
 مثقالاً((.

وعلّق عليه السيد الخوئي )قدس سره(  
بأنه ))بلا خلاف فيه ولا إشكال(( وشرح وجهه 

مائة  -أي العراقي -بأن ))كل رعل منه 
دراهم خمسة  وثلاثون درهماً، وكل عشرة

                                                 

ل يساوي ( لأن الصا  يساوي تسعة أرعال، والرع1)
( من الدينار 2/10( درهماً والدرهم يساوي )130)

( المثقال الصيرفي 3/1الشرعي الذي يساوي )
 فالنتيجة تكون:

× 130×9الصا =       
10

7
 × 

7

3
 = 

4

1
مثقال  611 

 صيرفي، وستأتي التفاصيل بإذن الله تعالى. 

( نصف المثقال وربع ربع مثقال يعني  2)

2

1

4

1

4

1

2

1

16

1

16

9
 

 وهو ما أثبتناه. 
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مثاقيل وربع بالمثقال الصيرفي
(1)

، فالرعل 
ثقال، فإذا ثمانية وستون مثقالًا وربع الم

لكون الصا  تسعة  -ضرب هذا في تسعة 
يكون المجمو  ستمائة  -أرعال عراقية

وأربعة عشر مثقالًا وربع المثقال وزن 
الصا  بالمثقال الصيرفي، والمد ربعه وهو 
مائة وخمسون مثقالًا وثلاثة مثاقيل ونصف 
مثقال وربع ربع المثقال، كما أثبته في 

  الكيلو المتن، المساوي لثلاثة أربا
تقريباً((

(2)
. 

 وتصويره كالتالي: 
 درهماً  130الرعل = 

والدرهم  

10

7
 من الدينار الشرعي

والدينار الشرعي=  
4

3
 المثقال الصيرفي 

فالدرهم  

10

7

4

3

40

21
 من المثقال الصيرفي 

 درهماً  130الرعل=  

40

21

40

21
من  68

 المثقال الصيرفي

أرعال 9الصا  =  

4

1
68

4

1
مثقال   614

 صيرفي

 المد= 
4

1
 صا  

4

1

4

1
614

16

9
153   من المثقال

 الصيرفي
 116ولما كان المثقال الصيرفي =      

 غرام

                                                 

( لأن كل عشرة دراهم تساوي سبعة دنانير أي 1)
مثاقيل شرعية والمثقال الشرعي يساوي ثلاثة 
 أربا  المثقال الصيرفي فالعشرة دراهم=

7
4

3

4

1
5  . 

 .21/111: ( المستند في شرح العروة الوثقى2)
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 إذن فالمد =      
16

9
153  ×

 غرام 206139=116
ولدفع الالتباس فإن الأوقية المذكورة 
في كلام صاحب العروة ليست الكيلو المذكور 

 في كلام السيد الخوئي )قدس سره(.

 فإن الأوقية = 
4

1
 حقة النجف 

 وحقة النجف= 
3

1
 حقة إسلامبول 3

 مثقالاً صيرفياً  210وحقة إسلامبول=  

 نجففحقة ال 
3

1
3280

3

1
933  مثقال صيرفي 

الأوقية =  
4

1
 حقة 

4

1

3

1
933

3

1
233   ًمثقالا 

فثلاثة أربا  الاوقية المذكورة في كلام  
  السيد صاحب العروة 

  

4

3

3

1
 مثقالاً صيرفياً  233175

 فهي أكثر من المد الذي يساوي    

16

9
مثقال صيرفي وهو ما قاله )قدس  153

 سره(.
= 116×125وتساوي الأوقية بالغرام:     

غرامات؛ ففيها زيادة عن المد كما  105
 قال )قدس سره(.

بينما المد =     
16

9
مثقال صيرفي  153 

 غرام كما تقدّم.  206139= 
وقد أرسل جملة من الفقهاء )قدس الله  

واحهم( بعض أو كل هذه المقدمات أر
كالمسلّمات من دون تحقيق، وهو لا يناسب 

 البحث العلمي المعمق.
وللتحقيق في هذه المقدمات نعقد  

 الكلام في عدة مطالب:
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 المطلب الأول: إن الصاع أربعة أمداد
 

لا شك أن الصا  كيل وقد عُرف قبل 
الإسلام، فقد ورد ذكره في القرآن الكريم 

يوسف )سلام الله عليه(، قال تعالى: في قصة 
( أي 22)يوسف: (قَالُواْ نَفْقِدُ صُوَاَ  الْمَلِكِ )

صاعه ))وكان إناءً يُشربُ به ويُكال به((
(1)

 
جَعَلَ السِّقَايَةَ فِي )ويدل عليه قوله تعالى: 

( وفُسِّرت بأنها 20)يوسف:  (رَحْلِ أَخيِهِ 
))مشربة من ذهب أو فضة جعلت صاعاً 

(للكيل(
(2)

وقد ورد الكيل في القصة في  
 (أَلَا تَرَوْنَ أَنِّي أُوفِي الْكيَلَْ )عدة مواضع 

( 63)يوسف: (مُنِعَ مِناا الْكيَلُْ )( 59)يوسف:
 ( وغيرها.65)يوسف:(ذَلِكَ كَيلٌ يَسِيرٌ )

ولكن الصيعان ليست بمقدار واحد وإنما 
اختلفت باختلاف الأزمنة والأمكنة لكن 

كونه آلة للكيل وقد دلّت المعنى واحد وهو 
عليه صحيحة جميل بن درّاج حيث جاء فيها: 
)فدخل رجل من الناس بمكتل من تمر فيه 

عشرون صاعاً يكون عشرة أصو  بصاعنا(
(3)

 
وستأتي التفاصيل بإذن الله تعالى. وهذه 
حالة مألوفة، كالدينار الذي هو عملة لكن 
الدينار العراقي يختلف بالقيمة عن 

لكويتي والبحريني مثلًا وكذا الدينار ا
الدولار الأمريكي يختلف بالقيمة عن الدولار 
الكندي أو الاسترالي مع الاتفاق على أنه 

 عملة نقدية.
وعلى أي حال فالصا  كيل وله جزء يسمى 
المد يساوي ربعه، وكون الصا  أربعة 

                                                 

 ( المفردات للراغب، مادة )صا (.1)

( التفسير الصغير للسيد عبد الله شبر )قدس 2)
 سره(.

( وسائل الشيعة: كتاب الصوم، أبواب ما يمسك 3)
 .2، ح1عنه الصائم، باب
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أمداد هو ))قول العلماء كافة، كما عن 
خلاف المنتهى بل إجماعاً، كما عن ال

والغنية وظاهر التذكرة وغيرها((
(1)

، وفي 
الحدائق ))لا خلاف بين الأصحاب )رضوان الله 

عليهم( في أن الصا  أربعة أمداد((
(2)

. 
 وقد دلّت عليه جملة من الأخبار:

صحيحة زرارة عن أبي جعفر )عليه  :منها
صلى الله عليه )السلام( قال: )كان رسول الله 

بصا  والمد رعل يتوضأ بمد ويغتسل  (وآله
ونصف والصا  ستة أرعال(
(3)

فالمد ربع  
 الصا .

صحيحة الحلبي عن أبي عبد الله  :ومنها
)عليه السلام( وفيها )والصا  أربعة 

أمداد(
(1)

. 

صحيحة عبد الله بن سنان عن أبي  :ومثلها

عبد الله )عليه السلام(
(2)

. 

صحيحة عبد الرحمن بن أبي عبد  :ومنها

 )عليه السلام( قال )سألته الله عن أبي عبد الله

عن رجلٍ أفطر يوماً من شهر رمضان متعمداً؟ 

قال: عليه خمسة عشر صاعاً لكل مسكين مدّ، 

بمدّ النبي )صلى الله عليه وآله وسلم( 

أفضل(
(3)5)

بضميمة أن كفارة الإفطار  

المتعمد إععام ستين مسكيناً وهي تدل على 

ي اختلاف الأمداد بدليل أفضلية مد النب

 )صلى الله عليه وآله وسلم(.

                                                 

 .2/311( مستمسك العروة الوثقى: 1)

 .12/112( الحدائق الناضرة: 2)

ب ( وسائل الشيعة: كتاب الطهارة، أبوا3)
 .1، ح50الوضوء، باب

( وسائل الشيعة: كتاب الزكاة، أبواب 2( و)1)
 .12، ح6زكاة الفطرة، باب

( وسائل الشيعة: كتاب الصوم، أبواب ما يمسك 3)
 .10، ح1عنه الصائم، باب
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صحيحة أبي بصير عن أحدهما  :ومنها
)عليهما السلام( في كفارة الظهار؛ قال: 
)تصدّق على ستين مسكيناً ثلاثين صاعاً لكل 

1مسكين مدين مدين(

(2)
. 

رواية الصدوق بسنده عن الأعمش  :ومنها

عن جعفر بن محمد )عليه السلام( وفيها عن 

ربعة أمداد من زكاة الفطرة أنها )أ

الحنطة والشعير والتمر والزبيب وهو صا  

تام(
(3)

. 

وفي مقابل ذلك يوجد نظرياً قولان يمكن 

 استخلاصهما من الروايات كأعروحة:

الأول: إن الصا  خمسة أمداد وقد ورد 

 هذا في أكثر من رواية:

موثقة سماعة؛ قال: )سألته عن  :منها
سل الذي يجزي من الماء للغسل، فقال: اغت

بصا ، وتوضّأ  (صلى الله عليه وآله)رسول الله 
بمدّ، وكان الصا  على عهده خمسة أمداد 

وكان المد قدر رعل وثلاا أواق(
(1)

. 
رواية سليمان بن حفص المروزي؛  :ومنها

عليه )قال: )قال أبو الحسن موسى بن جعفر 
: الغسل بصا  من ماء والوضوء بمد (السلام

الله عليه وآله من ماء، وصا  النبي )صلى 
وسلم( خمسة أمداد(
(2)

. 
والثانية ضعيفة سنداً، أما الموثقة 
فقد قال عنها شيخنا الأستاذ الفياض أنها 
))معارضة للروايات المتقدمة التي تحدد 
الصا  بأربعة أمداد وتنفي الزائد، 

                                                 
 

( وسائل الشيعة: كتاب الإيلاء والكفارات، 2)
 .6، ح11أبواب الكفارات، باب

بواب زكاة ( وسائل الشيعة: كتاب الزكاة، أ3)
 .20، ح6الفطرة، باب

( وسائل الشيعة: كتاب الطهارة، أبواب 2( و)1)
 .2، 1، ح50الوضوء، باب 
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والموثقة تدل على أن الصا  خمسة أمداد 
فتثبت الزائد فتكون المعارضة بينهما في 

لزائد فتسقطان من جهة المعارضة، فلا ا
1يثبت الزائد((

(2)
. 

وهو جمع لا يساعد عليه العرف لأن 
الخمسة مأخوذة على نحو الحد فلا يقبل 
العرف تجزئتها فلي  المقام من صغريات 
مسألة دوران الأمر بين الأقل والأكثر 
الاستقلاليين حتى يجري فيها ما ذكر )دام 

المتباينين؛ كما ظله( وإنما هي من مسألة 
لو ورد دليلان أحدهما مفاده أن الصلاة 
الكذائية ثلاا ركعات والآخر مفاده أنها 

 أربع ركعات.
وما يمكن أن يقال في ردّ هذه     

 :المعارضة وجوه
حملها على اختلاف الأمداد بأن يُقال  -1

إن مد النبي )صلى الله عليه وآله وسلم( كان 
الصادق )عليه  أكبر من المد في عهد الإمام

السلام( بدليل تفضيله في صحيحة عبد 
الرحمن بن أبي عبد الله المتقدمة فصا  
النبي )صلى الله عليه وآله وسلم( الذي يكون 
أربعة أمداد من ذلك المد الكبير يكون 
خمسة أمداد من المد المعاصر للإمام )عليه 

السلام(
(3)

بقرينة جعل الإمام )عليه السلام(  

                                                 
 

 .5/136( تعاليق مبسوعة: 2)

( ولازم هذا أن يكون الصا  في زمان النبي 3)
)صلى الله عليه وآله وسلم( أكبر من الصا  في 
زمان الإمام الصادق )عليه السلام( لأن صا  كل 

يساوي أربعة أمداد من مد ذلك الزمان، زمان 
وهذا ينافي صحيحة جميل المتقدمة التي أفادت 
أن عشرين صاعاً من زمان النبي )صلى الله عليه 
وآله وسلم( تعادل عشرة أصو  من زمان الإمام 
)عليه السلام(، وعلى أي حال فلسنا الآن بصدد 
رفع هذا التعارض، وإنما نحن بصدد الإجابة عن 

الأمداد في الصا  الواحد ثم إنه توجد  اختلاف
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هده( للصا  دون المد أي أن قيد )على ع
الصا  الذي على عهد رسول الله )صلى الله عليه 
وآله وسلم( يساوي خمسة أمداد من المعروف 
في زمن الإمام )عليه السلام(، وهذا الوجه 
مبني على فهم وجه أفضلية مد النبي )صلى 
الله عليه وآله وسلم( لكونه أكبر كما دلّت 

الآتية  عليه صحيحة أبي القاسم الكوفي
 (. 222)صفحة 
أن يحمل الخبر على اشتباه الراوي  -2

بعد الإجما  المتقدم وتأثره بالعامة وهذا 
واضح في الذيل فإن الصا  عند أبي حنيفة 
ثمانية أرعال، وعند الشافعي أنه خمسة 
أرعال وثلث فالمد على الأول رعلان وعلى 
الثاني رعل وثلث، وهذا لي  اختلافاً في 

  وإنما هو تنو  في اختيار تحديد الصا
الرعل فالرعل عند الأول بالعراقي وعند 
الثاني بالمدني والأول ثلثا الثاني فيكون 

الصا  
3

2
8

3

1
5   رعل بالمدني، فكون المد

قدر رعل وثلاا أواقٍ يمكن فهمه بلحاظ 
الرعل المدني والمد يساوي رعل وثلث منه 

ة أوقية ولما كان ))الرعل اثنتي عشر

                                                                                                                      
أجوبة أخرى غير هذا، على أن هذا الإشكال 
مبنائي إذ قد لا تفهم الأفضلية بمعنى زيادة 
المد وإنما التعبدّ بمد رسول الله )صلى الله عليه 
وآله وسلم( ولو كان غيره مجزياً أو تحمل 
الأفضلية على نقصانه عن المد في زمان الإمام 

عليه السلام( فتكون بمعنى مراعاة الصادق )
التخفيف عن الناس، ثم إن هذا التفاوت في 
النسبة بين الأمداد يسقي بعضه بعضاً ففي صحيحة 
جميل أن النسبة هي النصف وفي صحيحة الكوفي 
الآتية أن مد رسول الله )صلى الله عليه وآله وسلم( 
يعادل أكثر من أربعة أمداد من زمان الإمام 

 لام(.)عليه الس
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بأواقي العرب((
(1)

فثلث الرعل أربع أواق  
 وهذا تقريب للتأثير في الذهنية.

ويدعم هذا الاحتمال أن الراوي لم 
ينسبه إلى الإمام )عليه السلام( وإنما قال 

 )سألته(.
نفي المعارضة أصلًا لأن ما ورد في  -3

موثقة سماعة هو مجرد إخبار من الإمام 
ت في زمان رسول )عليه السلام( عن قصة كان

الله )صلى الله عليه وآله وسلم( وحكاية 
لتقديرات كانت في وقته )صلى الله عليه وآله 
وسلم( بأن الصا  كان يساوي خمسة أمداد 
ولي  في صدد التشريع حتى تعارض الروايات 

 الدالة على كون الصا  أربعة أمداد.
ونقل صاحب الحدائق وجوهاً أخرى لتفسير 

 وجه له كحمل الخمسة الخبر، بعضها لا
أمداد على ما إذا شارك )صلى الله عليه وآله 
وسلم( بعض أزواجه في الغسل مستدلاً 
بالأخبار الدالة على أنه )صلى الله عليه 
وآله وسلم( اغتسل مع زوجته بخمسة أمداد 

 في إناء واحد.
ثم قال )قدس سره(: ))والأظهر في 
الجواب وإن لم يهتدِ إليه سوى شيخنا 

صدوق من الأصحاب هو ما يظهر منه )قدس ال
سره( في كتاب معاني الأخبار من الفرق بين 
صا  الغسل وصا  الفطرة، حيث قال: ))باب 
معنى الصا  والمد والفرق بين صا  الماء 
ومدّه وبين صا  الطعام ومدّه(( ثم ذكر 

رواية المروزي ورواية الهمداني
(2)

الدالة  
دني وتسعة على أن الصا  ستة أرعال بالم

بالعراقي المشعرة من حيث ذلك بكون الصا  
أربعة أمداد لأن المد رعل ونصف بالمدني 
ورعلان وربع بالعراقي، وظاهره حمل رواية 

                                                 

( قاله ابن الإعرابي ونقله في تاج العروس، 1)
 .21، ص1وورد في دليل العروة الوثقى، ج

 ( بإذن الله تعالى.223( تأتي في )صفحة 2)
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المروزي على صا  الماء ورواية الهمداني 
على صا  الطعام وبذلك يندفع عنه ما أورد 
عليه في كتاب من لا يحضره الفقيه من 

زي في باب الغسل إيراده رواية المرو
الدالة على أن الصا  خمسة أمداد وإيراده 
في زكاة الفطرة من الكتاب رواية 
الهمداني الدالة على أن الصا  أربعة 
أمداد مع ما يظهر من كلامه في أول كتابه 

من الإفتاء بما يرويه فيه((
(1)

. 

ثم نقل )قدس سره( عن بعض مشايخه 

ذكور )رضوان الله عليهم( توضيح الفرق الم

بأن ))المد والرعل والصا  كانت يومئذٍ 

مكاييل معينة فقدرت بوزن الدراهم ونحوها 

صوناً عن تطرق التغيير الذي كثيراً ما 

يتطرق إلى المكاييل، ومن الظاهر أن 

الأجسام المختلفة يختلف قدرها بالنسبة 

إلى مكيال معين فلا يمكن أن يكون الصا  

نطة من الماء موافقاً للصا  من الح

والشعير وشبههما، فلذا كان الصا  

المعتبر في وزن الماء لأجل الوضوء والغسل 

وأمثالهما أثقل مما ورد في الفطرة ونصاب 

الزكاة ونحوهما لكون الماء أثقل من 

الحبوب مع تساوي الحجم كما هو معلوم. 

فظهر أن هذا الوجه أوجه الوجوه في الجمع 

إلى بين الأخبار(( ونسب صاحب الحدائق 

المجلسي في البحار الالتفات إلى الإيضاح 

 :المذكور، وفيه

إن صحيحة زرارة المتقدمة وردت في  -1
الغسل والوضوء وحددت الصا  بأربعة 

 أمداد.

                                                 

 . 12/115( الحدائق الناضرة: 1)
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إن المد من سنخ الصا  وكلاهما من  -2
 المكاييل وإن الوزن غير ملحوظ. 

لو لوحظ الوزن بالشكل الذي أوضحوه  -3
دى به الزكاة نفسها لحصل الاختلاف فيما تؤ

لاختلاف الأشياء كالتمر والحنطة والشعير 
ودقيقهما في الثقل. فهذا الوجه من الفرق 

 غير تام.
الثاني: إن الصا  ثلاثة أمداد ولم نجد 
قائلًا به بل لم يذكره أحد لكن يمكن 
استنتاجه بعد ضم الروايات التي ذكرت أن 
كفارة إفطار يوم من شهر رمضان عشرون 

والروايات التي ذكرت أن إععام  صاعاً 
المسكين الواحد مداً وإن عدد المساكين 

 ستون.
ومن المجموعة الأولى صحيحة جميل بن 
دراج عن أبي عبد الله )عليه السلام( في 
الرجل الذي أتى النبي )صلى الله عليه وآله 
وسلم( وقد وقع على أهله في نهار شهر 

كتل رمضان وهو صائم فدخل رجل من الناس بم
من تمر فيه عشرون صاعاً فقال له رسول الله 
)صلى الله عليه وآله وسلم(: )خذ هذا التمر 

فتصدق به(
(1)

. 
والموثقة عن غير واحد عن أبان بن 
عثمان عن عبد الرحمن بن أبي عبد الله عن 
أبي عبد الله )عليه السلام(؛ قال: )سألته عن 
رجل أفطر يوماً من شهر رمضان متعمداً؟ 

يتصدق بعشرين صاعاً ويُقضى مكانه(قال: 
(2)

. 
وخبر إدري  بن هلال عن أبي عبد الله 
)عليه السلام(: )أنه سئُل عن رجل أتى أهله 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الصوم، أبواب ما يمسك 1)
 .2، ح1عنه الصائم، باب

لصوم، ( وسائل الشيعة: كتاب ا1( و)3( و)2)
، 1، الأحاديث1ك عنه الصائم، بابأبواب ما يمس

1،6. 
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في شهر رمضان؟ قال: عليه عشرون صاعاً من 
تمر فبذلك أمر النبي )صلى الله عليه وآله 

وسلم( الرجل الذي أتاه فسأله عن ذلك(
(3)

. 
أبي عبد الله وخبر محمد بن النعمان عن 

)عليه السلام( )أنه سئُل عن رجل أفطر يوماً 
من شهر رمضان؟ فقال: كفارته جريبان من 

ععام وهو عشرون صاعاً(
(1)

. 
ومن المجموعة الثانية موثقة سماعة؛ 
قال: )سألته عن رجل لزق بأهله فأنزل، 
قال: عليه إععام ستين مسكيناً مد لكل 

مسكين(
(5)

.
1)1

. 
 ع من جهتين: وتناقش كيفية الجم

الإبقاء على ظاهر الرواية بأن  :أولاهما
عدد الأصو  عشرين فيكون مؤداها أن الصا  

 ثلاثة أمداد وهذا ما لم يذكره أحد. 
الإبقاء على أن الصا  أربعة  :ثانيهما

أمداد ومناقشة كون الكفارة عشرين صاعاً 
وهو ما عرضه الفقهاء )قدس الله أرواحهم( 

 ي الجمع. وناقشوه وهو يكفي ف
المخالفة يتحقق  ةوالخروج من عهد

 بمناقشة إحدى الجهتين.
ومن ناحية الجهة الأولى فيمكن الإجابة 
عليها ببعض الوجوه المتقدمة: ككون المد 
في زمان النبي )صلى الله عليه وآله وسلم( 
أكبر فيكون الصا  المعاصر للإمام )عليه 
 السلام( مساوياً لثلاثة أمداد من مد النبي

 )صلى الله عليه وآله وسلم(. 
أما الجهة الثانية من الإشكال وهي كون 
الكفارة عشرين صاعاً فيمكن الإجابة عنها 

  :بعدة وجوه
المناقشة في إسناد الروايات جميعاً  -1

عدا صحيحة جميل التي يمكن حملها على 

                                                 
( وسائل الشيعة: كتاب الصوم، أبواب ما يمسك 5)

 .12، ح1عنه الصائم، باب
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اشتباه الراوي فقد نقلت الحادثة التي 
المؤمن  رواها جميل في صحيحة أخرى عن عبد

الأنصاري عن أبي جعفر )عليه السلام( وفيها 
إن المكتل كان فيه خمسة عشر صاعاً، ولا 
أقل من الترديد والإجمال المسقي للاستدلال، 
ومن الطريف أن نف  الترديد موجود في 
مصادر العامة فقد وردت القضية عن عرقهم 
بنف  النص الوارد في أصولنا وفيه ))فأتي 

ه تمر(( )رواه جماعة عن النبي بعَرَق في
( وشرح 1/211أبي هريرة/ نيل الأوعار: 

العَرَق بأنه زنبيل وهو المكتل يسع خمسة 
عشر صاعاً، ووقع عند الطبراني في الأوسي: 

أنه أُتيَ بمكتل فيه عشرون صاعاً 
(1)

. 
ويمكن حملها على الاستحباب وكرم  -2

النبي )صلى الله عليه وآله وسلم( حيث لم 
قي في المكتل شيئاً قليلًا فتصدق يشأ أن يب

بالكل لأن أخلاقه الكريمة مبنية على 
 التفضل ولي  على المداقّة في الحساب.

وتحمل على اختلاف الأصْوُ  باختلاف  -3
الأزمان والبلدان بدليل ما ورد في صحيح 
جميل: )فدخل رجل من الناس بمكتل من تمر 
فيه عشرون صاعاً يكون عشرة أصو  بصاعنا( 

في صحيحة أبي القاسم الكوفي: )وهو حميد و
بن زياد( أنه )جاء بمد وذكر أن ابن أبي 
عمير أعطاه ذلك المد وقال: أعطانيه فلان 

)عليه السلام(  رجل من أصحاب أبي عبد الله
وقال: أعطانيه أبو عبد الله )عليه السلام( 
وقال: هذا مد النبي )صلى الله عليه وآله 

                                                 

( الفقه الإسلامي وأدلته، الدكتور وهبة 1)
، الطبعة 1239الزحيلي، المجلد الثالث، ص

 الثالثة في عهران.
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ه أربعة أمداد وسلم( فعيرّناه فوجدنا
وقفيز وربع بقفيزنا هذا(

(1)
. 

ويمكن رد روايات العشرين بإجمال  -1
كلمة الصا  فيه حيث لم تنسبه إلى الأمداد 
وحصة المسكين الواحد وليست هي كالروايات 
المفصلة التي حددت الصا  بأربعة أمداد 

 ولكل مسكين مد.
إضافة إلى ما قلناه من أن الرواية  -5

شريع وإنما هي تحكي حالة ليست بصدد الت
سابقة بينما رواية الأربعة أمداد بصدد 

 التشريع.
 

 المطلب الثاني: إن الصاع تسعة أرطال بالعراقي
 

وقد حكى السيد الحكيم )قدس سره( عن 
على -صريحاً وظاهراً -جماعة دعوى الإجما  

ذلك
(2)

، وقال صاحب الجواهر )قدس سره(: 
))بلا خلاف معتدٍ به أجده((

(3)
ووردت فيه  .

 عدة روايات:
الأولى: رواية الكليني عن محمد بن 
يحيى عن محمد بن أحمد بن يحيى عن جعفر 
بن إبراهيم بن محمد الهمداني وكان معنا 

)عليه  حاجّاً؛ قال: )كتبت إلى أبي الحسن
على يدي أبي: جعلت فداك إن السلام( 

أصحابنا اختلفوا في الصا : بعضهم يقول: 
مدني، وبعضهم يقول: بصا  الفطرة بصا  ال

العراقي، قال: فكتب إلي: الصا  بستة 
أرعال بالمدني، وتسعة أرعال بالعراقي، 
قال: وأخبرني أنه يكون بالوزن ألفاً 

                                                 

اة ( وسائل الشيعة: كتاب الزكاة، أبواب زك1)
 .6، ح2الفطرة، باب

 .9/136( مستمسك العروة الوثقى: 2)

 .15/201( جواهر الكلام: 3)
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ومائة وسبعين وزْنة(
(1)

. وفي عيون الأخبار 
 بدل وزنة )درهماً(.

الثانية: مكاتبة علي بن بلال؛ قال: 
سأله عن أ)عليه السلام(  )كتبت إلى الرجل

عليه )الفطرة وكم تدفع؟ قال: فكتب 
: ستة أرعال من تمر بالمدني، وذلك (السلام

تسعة أرعال بالبغدادي(
(2)

. 
الثالثة: المكاتبة التي رواها الشيخ 
)قدس سره( في التهذيب بسنده عن علي بن 
حاتم، عن محمد بن عمرو، عن الحسين بن 
الحسن الحسيني عن إبراهيم بن محمد 

؛ أن أبا الحسن صاحب العسكر الهمداني
)عليه السلام( كتب إليه )في حديث(: 
)الفطرة عليك وعلى الناس كلها ومن تعولُ 
ذكَراً كان أو أنثى صغيراً أو كبيراً حراً أو 
عبداً فطيماً أو رضيعاً، تدفعه وزناً ستة 
أرعال برعل المدينة، والرعل مائة وخمسة 

مائة وتسعون درهماً، يكون الفطرة ألفاً و
وسبعين درهماً(

(2)
. 

الرابعة: صحيحة أيوب بن نوح؛ قال: 
إن )عليه السلام(:  )كتبت إلى أبي الحسن

قوماً سألوني )يسألوني( عن الفطرة 
ويسألوني أن يحملوا قيمتها إليك، وقد 
بعثت إليه هذا الرجل عام أول وسألني أن 
أسألك فأنسيت ذلك، وقد بعثت إليك العام 

له )لي( بدرهم على )عن( عن كل رأس من عيا
جعلني الله -قيمة تسعة أرعال بدرهم فرأيك 

: (عليه السلام)في ذلك، فكتب  -فداك
الفطرة قد كثر السؤال عنها وأنا أكره كل 
ما أدى إلى الشهرة فاقطعوا ذكر ذلك 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الزكاة، أبواب زكاة 1)
 .1، ح2الفطرة، باب

( وسائل الشيعة: كتاب الزكاة، أبواب 2( و )2)
 .1، 2، ح2زكاة الفطرة، باب
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واقبض ممن دفع لها وأمسك عمن لم 
يدفع(
(3)

،
1

وذكرنا الحديث كله لما فيه من 
د أن السؤال كان عن فوائد ومحل الشاه

القيمة التي يدفعها بدلًا من الصا  الذي 
هو المقدار الواجب عن كل فرد وعبر عن 

 الصا  بتسعة أرعال.
صحيحة زرارة عن أبي جعفر  :الخامسة

)عليه السلام(؛ قال: )كان رسول الله )صلى الله 
عليه وآله وسلم( يتوضأ بمد ويغتسل بصا  

رعال(والمد رعل ونصف والصا  ستة أ
(2)

 .
فالصا  ستة أرعال بالمدني ويساوي تسعة 
أرعال بالعراقي وإذا شككنا بصدور تفسير 
المد والصا  من المعصوم فإنها من مثل 
زرارة تصلح للاستدلال أو للتأييد على 

 الأقل.
قال صاحب الجواهر )قدس سره(: ))قيل: 
الظاهر من جماعة أن التفسير من تتمة 

في التذكرة وقول الرواية ويشهد له قوله 
: )والمد رعل ونصف، (عليه السلام)الباقر 

سعة والصا  ستة أرعال بالمدينة يكون ت
 أرعال بالعراقي( وعن المصن

)رحمه الله( أنه نقل  -وهو المحقق الحلي -
الخبر من كتاب الحسين بن سعيد هكذا: 
)والصا  ستة أرعال بأرعال المدينة يكون 

تسعة أرعال بالعراقي(.((
(3)

. 
وقال السيد الخوئي )قدس سره(: ))قد 
ذكر غير واحد من الأصحاب: أن الصا  تسعة 
أرعال عراقية، كما أنها ستة مدنية، 

                                                 
( وسائل الشيعة: كتاب الزكاة، أبواب زكاة 3)

 .3، ح9ة، باب الفطر

( وسائل الشيعة: كتاب الطهارة، أبواب 2)
 .1، ح50الوضوء، باب

، والجواب نفسه موجود 15/209( جواهر الكلام: 3)
 .5/12في رياض المسائل: 
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واثني عشر مكية، حسبما مرّ التعرض لذلك 
مستقصى في مباحث الكر
(1)

وذكرنا: أن  
الأصحاب تلقوا الوزن هكذا يداً بيد وخلفاً 

بشأنه عن سلف، فلا بد من تصديقه للعناية 
بعد أن كانت الزكاة واجبة في جميع 
الأعصار والأدوار، مضافاً إلى التصريح بذلك 
في بعض النصوص أيضاً وإن كنا في غنى عن 

الاستدلال بها كما عرفت((
(2)

. 
 وفيه: 

إنه )قدس سره( لم يذكر أصلًا في  -1
مبحث الكر معادلة الصا  لتسعة أرعال فضلاً 

ا أشار إلى ما عن استقصاء الكلام فيه وإنم
 يساوي الكر من الأرعال على أنواعها.

قوله )قدس سره(: ))واثني عشر  -2
مكية(( والصحيح أن الصا  يساوي أربعة 
أرعال ونصف الرعل بالمكي لأن الرعل 
بالمكي يساوي ضعف العراقي كما ذكر )قدس 
سره( في غير  موضع في الكتاب ومنه مبحث 

 الكر.
الوزن مدركي إن تلقي الأصحاب لهذا  -3

 مستند إلى الروايات فلا غنى عنها.
 

ً والرطل  المطلب الثالث: إن الرطل العراقي يساوي مئة وثلاثين درهما
المدني الذي هو مرة ونصف بقدر العراقي يساوي مئة 

ً ـوخمسة وتسعي  ن درهما
  

فالصا  الذي يعادل تسعة أرعال 
 درهماً  1120=130×9بالعراقي يساوي 

ربع الصا  يساوي والمد الذي هو 
 ( درهم.29215)

وهذا القول التزم به المشهور الذي 
كاد يكون إجماعاً، قال صاحب الجواهر )قدس 

                                                 

 .152-2/151( مباني العروة الوثقى: 1)

 .23/315( مباني العروة الوثقى: 2)
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سره(: ))بلا خلاف أجده إلا من الفاضل في 
التحرير وموضع من المنتهى((

(1)
ولذا وصف  

المخالف بالغفلة، قال صاحب الجواهر )قدس 
ت سره(: ))فما في التحرير في زكاة الغلا

أنها مائة وثمانية وعشرون درهماً وأربعة 
أسباعه غفلة، ومثله ما عن المنتهى، مع 

مائة  -أي حساب الكر -أنه فيه في المقام
وثلاثون درهماً كما في زكاة الفطرة في 

التحرير أيضاً((
(2)

. 
وقال عنه صاحب الحدائق: ))إنه تبع 
فيه بعض العامة كما احتمله بعض 

أصحابنا((
(3)

. 
ومنهم الشهيد السيد  -تدلوا وقد اس
الصدر الأول
(1)

بروايتين غير  -)قدس سره( 
تامتي السند وهما مكاتبة جعفر بن 
إبراهيم بن محمد الهمداني وإبراهيم بن 
محمد الهمداني المتقدمتان ومشكلة الأولى 
أن جعفر بن إبراهيم لم يُعراف في كتب 
الرجال، وأبوه ثقة وكيل الناحية 

شكلة الثانية ففي عريق المقدسة، أما م
الطوسي إلى علي بن حاتم القزويني لوجود 
الحسين بن علي بن شيبان القزويني ولم 
يعرف وكذا الحسين بن الحسن الحسيني 

 المذكور في السند.
وتمسك السيد الخوئي )قدس سره( 
للاستدلال على المطلب بنف  النكتة السابقة 
فقال )قدس سره(: ))ويستفاد ذلك من 

                                                 

 .15/210( جواهر الكلام: 1)

 .1/161( جواهر الكلام: 2)

. وفي كتاب )الفقه 12/113( الحدائق الناضرة: 3)
، 1الإسلامي وأدلّته( للدكتور وهبة الزحيلي، مج

من الطبعة الثالثة في عهران أن الرعل  223ص
 درهماً. 1/2و 121البغدادي يساوي 

 .1/511( بحوا في شرح العروة الوثقى: 1)
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ين وإن كانتا ضعيفتين، ولا حاجة إلى روايت
التمسك بهما بعد أن كان المتلقى عن 
الأصحاب يداً بيد وجيلاً بعد جيل هو التحديد 

بالمائة والثلاثين كما عرفت((
(1)

. 
وفيه: إن هذا التلقي قد يناقش فيه 
بأنه مستند إلى الروايتين ولذا فإن 

 الأصحاب استدلوا بهما في المقام وحينئذٍ:
 غنى عنهما للاستدلال بهما على لا -1

 المطلب.
إن المستند غير تام ولذا شكك  -2

الفقيه المرحوم الشيخ حسين الحلي )قدس 
سره( في تحويل الرعل إلى وزن وتبعه 
تلميذه السيد السيستاني )دام ظله( الذي 
وصف التحويل بأنه مستند إلى مقدمات 

 فاسدة وقد نقلنا قوله.
لدليل لتصحيح فلا بد إذن من تقنين ا

التمسك به بوجوه يحصل الاعمئنان بالنتيجة 
 :بضمّ بعضها إلى بعض

أن يقال: إن هذه الشهرة التي تكاد  -1
تكون إجماعاً لا يمكن أن يكون منشؤها 
روايتين ضعيفتين فإن مثلهما لا يؤس  لمثل 
هذه الحالة فلا بد أن يكون لهذه الشهرة 

اً بيد مستند آخر وهو تلقي الأجيال لها يد
حتى زمان المعصوم )عليه السلام( وإذا حصل 
تغيير في وزن الرعل أو الدرهم فإنه 
ينقله بأمانة إلى ما يعادله كما نقل 
المعاصرون الوزن بأمانة إلى الكيلو 

 غرام.
وقد ذكرنا سابقاً كبرى أن الإجما  لكي 
يصح كونه مدركياً لا بد أن يكون المدرك 

بقوته
(2)

لأن المدرك والمقام لي  منه  

                                                 

 .23/315( المستند في شرح العروة الوثقى: 1)

كبرى كان يميل إليها سيدنا الأستاذ ( هذه ال2)
الشهيد الصدر الثاني )قدس سره( وفهمت منه أنه 
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روايتان ضعيفتان والمجمع عليه قوي 
ومشهور وعليه العمل في مسائل ابتلائية 
وفي موارد عديدة )الكر، الزكاة، زكاة 
الفطرة، الفدية، الكفارة( ولا يحتمل غفلة 

 أي جيل عنها.
أن يقال: إن شهرة العمل بالرواية  -2

جابرة لضعفها في المقام ولي  مطلقاً إذ لا 
تقريب أن يقال إن الإشكال في نقول بها ب

الرواية لي  من جهة العلم بكذب الراوي 
أو القطع بعدم الصدور من المعصوم )عليه 
السلام( وإنما من جهة جهالته وعدم معرفة 
حاله ونحن بعيدو العهد عن زمان الصدور 
فربما اعلع القدماء على ما لا نعلمه من 
حال الراوي أو الرواية فاعمأنوا بصدورها 
فتكون من تقديم بينّة من يعلم على بينّة 
من لا يعلم ونحن لا نعلم كذب الراوي أما 
القدماء فقد حصل عندهم الاعمئنان 

 بالاستناد إلى الرواية.
إن المجتهد له بل عليه أن يرجع  -3

إلى مجتهد آخر إذا انسد عليه باب العلم 
بالحكم بشرط عدم العلم بخطئه أو خطأ 

في النقطة السابقة عدم مستنده وقد حققنا 
العلم بخطأ المستند، وهنا نقول بتحقق 
الشرط الآخر وهو عدم العلم بخطئهم إذ لا 
يعرف الفقهاء المعاصرون الوزن الحقيقي 
للرعل والمد المذكور في النصوص لكن 
الفقهاء السابقين يعلمون وأفتوا بما 
أوصلهم اجتهادهم فيجوز بل يجب الرجو  

 طؤهم في ذلك.إليهم ولا يُعلم خ
القول بتمامية دليل  وهذا لا من جهة

الانسداد الذي نتيجته حجية مطلق الظن 
وإنما من باب تطبيق الملاك الذي ذكروه في 

                                                                                                                      
تلقاها من أستاذه الشهيد الصدر الأول )قدس 

 سره(.
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باب التقليد من جريان السيرة العقلائية 
التي تقتضي رجو  الجاهل إلى العالم وهي 
شاملة للمجتهد إذا استعصى عليه الاستنباط 

م يلتزمون به بالإرجا  في مسألة معينة وه
إلى الغير في موارد الاحتياط الوجوبي 

 للتوقف في الفتوى.
إن الروايتين ظاهرتان في الإخبار  -1

عن حالة مؤسسة وقائمة ولي  إنهما أساستَا 
لحالة جديدة فليستا هما الدليل في 
المقام حتى يضر الاعتراض عليهما ويشهد 

 :لهذا الظهور عدة قرائن
لمكاييل والموازين وصبهّا إن وضع ا -أ

ومعادلتها كسكِّ العملة من شؤون الدولة 
فإنها هي التي تقوم بها وتلزم الناس 
جميعاً باستعمالها ويكون دور الإمام )عليه 
السلام( هو بيان الموقف الشرعي من الإمضاء 
أو تحديد نسبة الموجود من المقدار 
الحقيقي وغيره، ولا يمكن لأتبا  أهل البيت 

ليهم السلام( أن يؤسسوا لأوزان ومكاييل )ع
 تختلف عن الناس.

وسيأتي ذكر الشواهد التأريخية على أن 
معادلة المد بمائة وثلاثين درهماً هي إما من 
وضع تلامذة أبي حنيفة كالقاضي أبي يوسف 

هة وهو أول من لُقّب قاضي 112المتوفى سنة 
القضاة وكانت له حظوة عند المهدي والهادي 

يد )مع التحفظ على الألقاب( أو من وضع والرش
هة وكلاهما 211أحمد بن حنبل المتوفى سنة 

سبقا الإمام الهادي )عليه السلام( الذي تُروى 
 هة.251عنه هذه المكاتبة وقد استشهد عام 

إن ذيل رواية جعفر بن إبراهيم  -ب
)وأخبرني( ظاهر في الخطاب المباشر فيكون 

فر ولم يقل المخبر هو إبراهيم لولده جع
)وكتب لي( مثلًا حتى يكون من الإمام )عليه 
السلام( فيكون إخبار إبراهيم عن حالة 
موجودة في المجتمع، وكذا في رواية 
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إبراهيم فإنه من غير المعلوم أن يكون 
الذيل )والرعل مائة وخمسة وتسعون... 
إلخ( من كلام الإمام فلعله من كلام إبراهيم 

يه السلام(  ويكون لتفسير كلام الإمام )عل
إخباراً عن حالة قائمة ولي  تشريعاً 
 وتأسيساً من قِبل الإمام )عليه السلام( لها.

إن اعتبار الرعل مئة وثلاثين  -جة
درهماً موجود في فقه الحنفية

(1)
وقد أسسه  

تلامذة أبي حنيفة قبل زمان الإمام الهادي 
)عليه السلام( وكانت لهم حظوة عند خلفاء 

 منصور كما تقدم.ما بعد ال
إن رواية جعفر بن إبراهيم  -5

الهمداني يمكن تقريب الاعتماد عليها بأن 
من رواها عن جعفر هو محمد بن أحمد بن 
يحيى صاحب كتاب نوادر الحكمة ولم يستثن 
روايته محمد بن الحسن بن الوليد وقد قال 
بعضهم باعتبار ))كل من يروي عنه محمد بن 

ممن استثناه ابن احمد بن يحيى ولم يكن 
الوليد(( قال أبو العباس بن نوح: ))وقد 
أصاب شيخنا أبو جعفر محمد بن الحسن بن 
الوليد في ذلك كله، وتبعه أبو جعفر بن 

بابويه على ذلك((
(2)

. 
أقول: إننا لا نعتمد هذه الكبرى في 
التوثيقات ولا في قبول الرواية لأنها 
 اجتهاد من ابن الوليد ولي  شهادة حسيّة
فلا يكون حجة وإنما ذكرناه كمقرّب للاعتماد 

 على الرواية بضمِّه إلى غيره.
 

 :إلفات
 

قد وقع القلم الشريف للسيد الخوئي 
)قدس سره( في سهو إذ قال: ))كذلك الرعل 

                                                 

( الفقه الإسلامي وأدلته للدكتور وهبة 1)
 ، الطبعة الثالثة في عهران.3/1119الزحيلي:

 .15/51( معجم رجال الحديث: 2)
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في زمانهم )عليهم السلام( كان يطلق على 
العراقي مرة وهو ألف وثلاثمائة درهم، 

ائة وأخرى على المدني وهو ألف وتسعم
وخمسون درهماً، وثالثة على المكي وهو ضعف 

العراقي أعني ألفين وستمائة درهم((
(1)

 ،
والصحيح الذي التزم به )قدس سره( في 
الموارد الأخرى من الكتاب تقسيم هذه 

 الأرقام على عشرة.
 
 
 

 المطلب الرابع: إن الدرهم يساوي سبعة أعشار الدينار
 

 وقد استدل السيد الخوئي )قدس سره(
على النسبة المذكورة بين الدرهم 
والدينار بنف  النكتة المتقدمة، قال 
)قدس سره(: ))وقد ذكروا أيضاً: أن كل 
عشرة دراهم تساوي خمسة مثاقيل صيرفية 
وربع المثقال، وهذا أيضاً مورد للاتفاق 
الذي لا بد من تصديقه بالبيان 

المتقدم((
(2)

. 
وقد مزج )قدس سره( بين نسبتين وهما  

ون العشرة دراهم تساوي سبعة مثاقيل ك
شرعية وأن المثقال الشرعي يساوي ثلاثة 
أربا  المثقال الصيرفي فالعشرة دراهم 

7 تساوي
4

3

4

1
5   .مثقال صيرفي 

وللتعرف على هذا التلقي عبر الأجيال 
ننقل قول صاحب الحدائق )قدس سره(: ))لا 

الدنانير  خلاف بين الأصحاب وغيرهم أيضاً أن
لم يتغير وزنها عما هي عليه الآن في 
جاهلية ولا إسلام صرح بذلك جملة من علماء 
الطرفين قال شيخنا العلامة )أجزل الله 
إكرامه( في النهاية: والدنانير لم يختلف 

                                                 

 .2/153روة الوثقى: ( التنقيح في شرح الع1)

 .23/315( المستند في شرح العروة الوثقى: 2)
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المثقال منها في جاهلية ولا إسلام. وكذا 
نقل عن الرافعي في شرح الوجيز أنه قال: 

في جاهلية ولا إسلام. المثقال: لم يختلف 
والدينار مثقال شرعي فهما متحدان وزناً 
فلذا يعبر في أخبار الزكاة تارة 

 بالدينار وتارة بالمثقال.
وأما الدراهم فقد ذكر علماء  

الفريقين أيضاً أنها كانت في زمن النبي 
)صلى الله عليه وآله( سابقاً كما كان قبل 
زمانه بغلية وكان وزن الدرهم منها 

انية دوانيق، وعبرية وزن الدرهم منها ثم
أربعة دوانيق، وهكذا بعده )صلى الله عليه 
وآله وسلم( إلى زمن بني أمية فجمعوا 
الدرهمين وقسموها نصفين كل درهم ستة 

 دوانيق واستقر أمر الإسلام على ذلك.
قال شيخنا الشهيد في كتاب الذكرى  

نقلًا عن ابن دريد أن الدرهم الوافي هو 
لي بإسكان الغين منسوب إلى رأس البغ

البغل ضربه الثاني في خلافته بسكة كسروية 
ووزنه ثمانية دوانيق، قال: والبغلية 
كانت تسمى قبل الإسلام بالكسروية فحدا لها 
هذا الاسم في الإسلام والوزن بحاله وجرت في 
المعاملة مع الطبرية وهي أربعة دوانيق، 

هما فلما كان زمن عبد الملك جمع بين
واتخذ الدرهم منهما واستقر أمر الإسلام 

 على ستة دوانيق. انتهى.
وقد ذكروا في نسبة كل من الدينار 
والدرهم إلى الآخر أن الدينار درهم وثلاثة 
أسبا  درهم، والدرهم نصف دينار وخمسه، 
فعلى هذا يكون مقدار عشرة دراهم سبعة 

دنانير((
(1)

. 

                                                 

 .12/90( الحدائق الناضرة: 1)
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ن فالدرهم ))ستة دوانيق والدانق ثما
حباّت من أواسي حب الشعير((

(1)
، قال صاحب 
الجواهر: ))بلا خلاف أجده في شيء من ذلك، 
بل عن ظاهر المنتهى في الفطرة الإجما  
على الأول، بل عن ظاهر الخلاف إجما  الأمة 
عليه، نحو ما في المدارك من أنه نقله 
الخاصة والعامة، ونص عليه جماعة من أهل 

)إنه كذلك باتفاق اللغة، وفي المفاتيح: )
الخاصة والعامة ونص أهل اللغة(( وفي 
الرياض لم أجد فيه خلافاً بين الأصحاب، 
وعزاه جماعة إلى الخاصة والعامة مؤذنين 
بكونه مجمعاً عليه عندهم، بل في المفاتيح 
نفي الخلاف أيضاً عما بعد الأول، وفي محكي 
المنتهى نسبته إلى علمائنا، وفي المدارك 

لأصحاب، بل عن رسالة المجلسي في قطع به ا
تحقيق الأوزان أنه متفق عليه بينهم، وأنه 
صرح به علماء الفريقين، إلى غير ذلك من 
كلماتهم المعلوم كفايتها في هذا 

الموضو ((
(2)

. 
وفي وجه تحديد هذه النسبة نقل صاحب 
الجواهر )قدس سره(: ))قال المسعودي: 
 )إنما جعل كل عشرة دراهم بوزن سبعة
مثاقيل من الذهب لأن الذهب أوزن من الفضة 
وكأنهم ضربوا مقداراً من الفضة ومثله من 
الذهب فوزنوهما فكان وزن الذهب زائداً 
على وزن الفضة بمثل ثلاثة أسباعها، 
واستقرت الدراهم في الإسلام على أن كل 
درهم نصف مثقال وخمسه، وبها قدرت نصب 

اب الزكاة ومقدار الجزية والديات ونص
أي في  -لك( وفيهالقطع في السرقة وغير ذ

: إن ذلك كان بإشارة من زين -نف  المصدر
العابدين )عليه السلام(، وعن أبي عبيد في 

                                                 

 ( شرائع الإسلام للمحقق الحلي.1)

 .15/121( جواهر الكلام: 2)
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كتاب الأموال التصريح بأن ذلك كان في 
زمان بني أمية أيضاً((

(1)
. 

 :أقول: ينبغي الإشارة إلى عدة ملاحظات
إن عملية توحيد الدراهم المشار  -1
في زمن بني أمية هي الحادثة  إليها

المعروفة في زمن الإمام السجاد )عليه 
السلام( وأرسل ولده الإمام الباقر )عليه 
السلام( إلى الشام لمعالجة الأزمة التي 
تعرضت لها الدولة الأموية مع الدولة 
الرومية وذكرناها كاملة في كتاب )دور 

 الأئمة في الحياة الإسلامية(.
لمات عديدة لجملة من إننا نقلنا ك -2

الفقهاء يمثلون أجيالًا متعددة متصلة 
ليكون واضحاً أن هذه المقادير والنسب قد 
تلقاها الفقهاء يداً بيد جيلاً بعد جيل حتى 
وصلت إلينا وأن كل تحويل في العملة 
كانوا يراقبونه بدقة ويحددون ما يعادله 

 من العملة الحديثة.
إن الدراهم المتداولة بين  -3

المسلمين متنوعة ومتفاوتة بالوزن لكن 
الدرهم الذي ضبطت به المقادير الشرعية 
هو هذا الذي حدد وزنه ونسبته من الدينار 

 الشرعي.
ما قاله المسعودي من وجه اتخاذ  -1

هذه النسبة بين الدرهم والدينار غير تام 
 :لأمرين
إن الدراهم الموجودة في المتاحف  -أ

 بنف  الحجم.أكبر من الدينار وليست 
لازم كلامه أن وزن حجم معين من  -ب

الفضة يساوي سبعة أعشار وزن نف  الحجم 
من الذهب وهو غير صحيح لأن كثافة الفضة 

( غم لكل سنتمتر مكعب وكثافة الذهب 10)
 ( غم لكل سنتمتر مكعب.1913)

لما كانت الدراهم متفاوتة في  -5

                                                 

 .15/122( جواهر اكلام: 1)
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الوزن والمتداول منها والمشهور مختلف من 
ان إلى زمان لذا وردت أرقام متعددة زم

لتحديد نصاب الزكاة ومقدارها ولكن 
النصاب ثابت في الجميع فإذا ازداد وزن 
الدرهم قل عدد دراهم النصاب والعك  
بالعك ، فقد كانت سبعة دراهم في زمان 
النبي )صلى الله عليه وآله وسلم( تعادل ستة 
دراهم فيما بعده، بعد أن زيد في وزن 

م ثم أصبحت تعادل خمسة بعد أن زيد الدره
وزنه مرة أخرى لذا فإن نصاب زكاة 

( درهماً على الأول 210النقدين كان )
( درهماً 200( درهماً على الثاني و)210و)

 على الثالث وهو المعمول به. 
وهو تفسير خبر حبيب الخثعمي في 
الكافي قال: )كتب أبو جعفر المنصور إلى 

له على المدينة أن محمد بن خالد وكان عام
يسأل أهل المدينة عن الخمسة في الزكاة 
من المائتين كيف صارت وزن سبعة ولم يكن 
هذا على عهد رسول الله )صلى الله عليه وآله 
وسلم( وأمره أن يسأل فيمن يسأل عبد الله بن 
الحسن وجعفر بن محمد )عليه السلام( قال: 
فسأل أهل المدينة فقالوا: أدركنا من كان 

بلنا على هذا فبعث إلى عبد الله بن الحسن ق
وجعفر بن محمد )عليه السلام( فسأل عبد 
الله بن الحسن فقال: كما قال المستفتون من 
أهل المدينة، قال: فقال: ما تقول يا أبا 

صلى الله عليه )عبد الله؟ فقال: إن رسول الله 
جعل في كل أربعين أوقية  (وآله وسلم

ان على وزن سبعة أوقية فإذا حسبت ذلك ك
وقد كانت وزن ستة وكان الدرهم خمسة 
دوانيق، قال حبيب فحسبناه فوجدناه كما 
قال، فأقبل عليه عبد الله بن الحسن فقال: 
من أين أخذت هذا؟ قال: قرأت في كتاب أمك 

، قال: ثم انصرفت (عليها السلام)فاعمة 
فبعث إليه محمد بن خالد: ابعث إلي بكتاب 

لسلام( فأرسل إليه أبو عبد فاعمة )عليها ا
الله )عليه السلام( إني إنما أخبرتك إني 
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قرأته ولم أخبرك أنه عندي، قال حبيب: 
فجعل محمد بن خالد يقول لي: ما رأيت مثل 

هذا قي(
(1)

. 
 

 المطلب الخامس: إن الدينار هو المثقال الشرعي
 

ورد في أكثر من رواية التعبير عن 
 الدينار بالمثقال الشرعي: 

الموثقة عن علي بن عقبة وعدة  :منها
من أصحابنا عن أبي جعفر وأبي عبد الله 
)عليهما السلام( قالا: )لي  فيما دون 
العشرين مثقالًا من الذهب شيء، فإذا كملت 
عشرين مثقالًا ففيها نصف مثقال إلى أربعة 
وعشرين، فإذا أكملت أربعة وعشرين ففيها 

شرين ثلاثة أخماس دينار إلى ثمانية وع
فعلى هذا الحساب كلما زاد أربعة(

(2)
. 

صحيحة الفضلاء عن أبي جعفر  :ومنها
وأبي عبد الله )عليهما السلام( قالا: )في 

الذهب في كل أربعين مثقالاً مثقال(
(2)

. 
خبر زرارة عن أحدهما )عليهما  :ومنها

السلام(: ))في حديث(( قال: )لي  في الذهب 
فيه نصف زكاة حتى يبل  عشرين مثقالًا ف

مثقال، ثم على حساب ذلك إذا زاد المال 
في كل أربعين ديناراً دينار(

(3)
. 

 

المطلب السادس: إن الدينار الشرعي يساوي ثلاثة أرباع المثقال 
 الصيرفي

هذه المقدمة كالرابعة ليست شرعية  
حتى ننظر في الأدلة، وإنما هي مقدمة 
خارجية تؤخذ من العارفين بأوزان العملات 
وما عرأ عليها من تغيرّات وتحوّلات، 

                                                 

( الكافي: كتاب الزكاة، باب العلة في وضع 1)
 .2الزكاة، ح

تاب الزكاة، ( وسائل الشيعة: ك3)( و2( و )2)
 .10، 13، 5، ح1أبواب زكاة الذهب والفضة، باب



 (213 ) 
 

والرجو  إلى الدراهم والدنانير الموجودة 
في المتاحف يزيد الأمر حيرة وإشكالاً، فقد 
 نقل خبراء الآثار أوزاناً مختلفة لها

وتواريخ سكهّا
(1)

.
 3)1

 
لذا قال السيد الحكيم )قدس سره(: 
))وأما أن المثقال الشرعي ثلاثة أربا  
المثقال الصيرفي، فقد نسبه في المستند 
إلى جماعة، منهم صاحب الوافي، والمحدا 
المجلسي في رسالته في الأوزان، نافياً عنه 
الشك، ووالده في حلية المتقين، وابن 

ته، حيث قال: ))المثقال الأثير في نهاي
يطلق في العرف على الدينار خاصة، وهو 
الذهب الصنمي عن ثلاثة أربا  المثقال 
الصيرفي..((. لكن تقدم في كتاب الطهارة: 
وزن الدينار الذي عثرنا عليه. ولأجل ذلك 
يشكل ما ذكروه، ولا يتسع المقام لتحقيق 

ذلك في هذه العجالة((
(1)2)

. 
دس سره( أن يعود أقول: ما كان له )ق

إلى الدراهم والدنانير الموجودة في 
المتاحف لأن تنوعها واختلافها معروف منذ 
صدر الإسلام وشهدت تغيرات وتبدّلات، ولكن 
المقادير الشرعية بقيت محفوظة لدى أصحاب 
الأئمة )عليهم السلام( بتوجيه من أئمتهم 
)سلام الله عليهم( وكانت النسب بين المقدار 

والعملة الموجودة المعلومة تتغير الشرعي 
وفق تغير العملة فنصاب الزكاة كذا درهم 
بلحاظ الدرهم ذي الوزن الكذائي ثم أصبح 
يساوي كذا درهم لما تغيرّ وزن الدرهم وهو 
في جميع الأحوال محدد لدى الأصحاب الذين 

                                                 
( تجد صورها وأوصافها في مستمسك العروة 1)

 .521-1/520الوثقى للسيد الحكيم )قدس سره(: ج
، الطبعة 9/112( مستمسك العروة الوثقى: 1)

 الثالثة.
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تلقّوها من دون أن تختلي عليهم الدراهم 
 والدنانير الملحوظة.

اليوم أن الدولار يساوي  كما لو قلنا
كذا دينار فلا يختلي على أحد أن النسبة 
هي بلحاظ الدولار الأمريكي ولي  الكندي أو 
الأسترالي ولا يلتفت إلى إشكال من يأتي 
لاحقاً ويقول وجدت في المتاحف عدة أنوا  
مختلفة من الدولارات وهذه المعروفية 
تناقلتها الأجيال، قال صاحب الرياض: 

رهم الذي قُدِّر به المقادير الشرعية ))والد
وفي القطع  -في زكاة الذهب والفضة-هنا

والديات والجزية ستة دوانيق على ما صرّح 
به الأصحاب، من غير خلاف بينهم أجده، بل 
عزاه جماعة منهم إلى الخاصة والعامة 
وعلمائهم، مؤذنين بكونه مجمعاً عليه 
بينهم، وصرّح به أيضاً جماعة من أهل 

للغة، والدانق بمقدار ثمان حباّت من ا
أوساط الشعير فيما قطع به الأصحاب على 
الظاهر، المصرّح به في المدارك، بل متفق 
عليه بينهم وصرّح به علماء الفريقين كما 
في رسالة الخال العلامة المجلسي )رحمه 
الله( في تحقيق الأوزان وغيرهما، ونقلهم كافٍ 

على حجة، وبه في الحجة، وإن لم نقف لهم 
 اعترف جماعة((.

ثم قال )قدس سره(: ))قال الخال 
العلامة: وهذه النسب مما لا شك فيها 
واتفقت عليها العامة والخاصة، كما ظهر 

 مما أسلفناه في المقدمة الأولى. انتهى.
ومن جملة ما ذكره من النسب التي نفى 
الشك فيها نسبة المثقال الشرعي إلى 

لاثة أربا  الصيرفي، الصيرفي، فقال: هي ث
فالصيرفي هو مثقال وثلث من الشرعي((

(1)
. 

                                                 

 .22-5/20( رياض المسائل: 1)
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فلا سبيل إذن إلى إثبات هذه المقدمة 
إلا من خلال نقل كلمات الفقهاء )قدس الله 
أرواحهم( الذين شهدوا عملية التحويل هذه 

 ونقلوها بأمانة. 
وقد ذكرتُ في كتاب الرياضيات للفقيه

(1)
 

خّصته من كتاب قبل حوالي عشر سنوات كلاماً ل
)قواعد الحديث/ الجزء الثاني( للمرحوم 
آية الله السيد محيي الدين الغريفي وهو 
مخطوط في الفصل الثاني عشر بعنوان 
)ألفاظ المقادير الشرعية( لما فيه من 
فوائد جمة في هذا المجال وأشير إلى أنني 
لم أنقل أسماء المصادر التي أعتمد عليها 

الخروج عن خطة رعاية للاختصار وعدم 
البحث، وإلا فإن الكتاب موثق بالمصادر في 

 كل فقرة ذكرها. 
قال )قدس سره(: ))كان التعامل في عصر 
النبي )صلى الله عليه وآله وسلم( وما قبله 
بالدراهم والدنانير المسكوكة في 
المملكتين القيصرية والكسروية، وأول من 
أمر بضرب السكة الإسلامية هو الخليفة علي 
بن أبي عالب )عليه السلام( بالبصرة سنة 

هة ثم أكمل الأمر عبد الملك بن مروان 10
هة، وقد وجد في فرنسا بعض الدراهم 26سنة 

 المضروبة في عهد الإمام عليه السلام((.
والدينار هو المثقال الشرعي من الذهب 
المسكوك نص عليه أهل اللغة والفقهاء ولذا 

اب الزكاة ورد في الأخبار الواردة في ب
بالدينار مرة وبالمثقال أخرى، وأقرّوا كذلك 
أن الدينار لم يتغير في جاهلية ولا في إسلام 

 وأقره خبراء الآثار الجدد.
وإن وزن الدينار الشرعي ثلاثة أربا  
المثقال الصيرفي وصرح بالاتفاق على ذلك 
بين الخاصة والعامة جمع، منهم المجلسي 

                                                 

 ، عبعة بيروت.159-151( صفحة 1)
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علامة )المجلسي وقال: ))سمعت من الوالد ال
الأول( أنه قال: )رأيت كثيراً من الدنانير 
العتيقة كالرضوية وغيرها بهذا الوزن( (( 
وقال الشيخ كاشف الغطاء الكبير: ))وأما 
المثقال فهو شرعي وصيرفي، فالشرعي هو 
الذهب العتيق الصنمي الذي يسمى اليوم 
أبو لعيبة، والصيرفي المعروف بين العجم 

شرعي وثلثه، والمثقال والعرب مثقال 
الشرعي ثلاثة أرباعه(( وقال النراقي في 
المستند بعد أن نقل عن جماعة من الفقهاء 
أن وزن الدينار الشرعي ثلاثة أربا  
المثقال الصيرفي، قال ويثبته إعلاق 
الدينار عرفاً على الدينارين المعمولين 
في بلاد الإفرنج المسميين بة)دوبتي( و)باج 

نهما ثلاثة أربا  المثقال آغلو( وكل م
الصيرفي وهما المرادان بالذهب الصنمي 
حيث أن فيهما شكل صنم، فالأول يكون الشكل 

 في عرفيه والثاني في أحدهما.
وقال: ثم إن المثقال الصيرفي على ما 
اعتبرناه مراراً ووزناه وأمرنا جمعاً من 
المدققين باعتباره يساوي تقريباً ثلاا 

ات الشعير المتوسطات وتسعين حبة من حب
فيكون الدينار على ذلك سبعين حبة تقريباً 
وهو يطابق حبات الذهب الصنمي المذكور 
فإنا وزناه مراراً فكان سبعين حبة لكن 
المجلسي قال: إن الشعيرات مختلفة في 
البلدان بحد لا ينضبي التقدير بالنسبة 
إليه فقد وزنا بعض الشعيرات بالمثقال 

ة واثنتين شعيرة، وبعضها الصيرفي فكان مئ
كان مئة وإحدى عشر شعيرة وبعضها تسعين 
ومع هذا الاختلاف الفاحش كيف يمكن بناء 

 الحكم عليها. 
وذكر السيد عدنان السيد شبر الغريفي 
في رسالته المسماة )الدليل القطعي على 
انتظام القدر المرعي(: ))إن هذا المثقال 
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ي صدر المسمى بالشرعي لم يزل مستعملًا ف
الإسلام وقبله، وضرب عليه الدينار حتى 
اخترعت الدولة الفارسية مثقالًا جديداً 
زنته مثقال وثلث مثقال شرعي واشتهر 
بالصيرفي وبني تحديده الشرعي سابقاً على 
حبات الشعير أما الصيرفي فقد بنوا 
تحديده أخيراً على حبات الحمص فاعتبروه 

في  ( حمصة متوسطات، وعليه المدار21)
 الأعصار المتأخرة إلى زماننا((.

وكل حبة سموها قيراعاً وحددوا القيراط 
بأربع قمحات وعليه يساوي المثقال 

( حبة قمح، ويكون الشرعي 96الصيرفي )
( حبة، وهذا هو القيراط الصيرفي 22)

الملحوظ لكن يستعمل القيراط في الشر  
أيضاً في نصف عشر المثقال الشرعي فيكون 

 عاً لكنه غير مراد في البحث.( قيرا20)
( حبة بأن 21وعلل قسمة المثقال إلى )

الحُساّب يقسمون الأشياء إلى أربعة وعشرين 
قيراعاً لأنه أول عدد له ثمن وربع ونصف 

 وثلث صحيحات من غير كسر.
وهذا المثقال الصيرفي هو المتعارف في 
عصرنا الحاضر في إيران والعراق ويعرف 

ي الفارسي وإليه نظر لدى الصاغة بالصيرف
الفقهاء في بحوثهم على المثقال الشرعي 

 وحدوه بثلاثة أرباعه.
ولكن بعد اشتهار الوزن بالكيلو غرام 
ولوجود الكسر في المثقال الصيرفي 

( غرام لكنه لا 5المذكور عدل وزنه إلى )
صلة له ببحثنا لأن الفقهاء لم ينظروا في 

ذي تقديراتهم إلا إلى الفارسي الأول ال
 قاسوا المثقال الشرعي عليه.

والذهب الخالص لين في نفسه فلا يستعمل 
في السكة ولا في الحلي بل يضاف إليه مادة 
أخرى كالصفر وهو الغالب لكي يتصلب، 
والإضافة تختلف زيادة ونقيصة فقد يضاف 
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( حبة 21إلى المثقال الصيرفي الذي هو )
( حبة من الذهب 22حبتان من الصفر ويبقى )

( حبات 3( وقد يضاف )22سمى ذهب عيار )في
 ( وهكذا.21من الصفر فيكون ذهب عيار )

وحيث اعتبر في الدينار الشرعي أن 
يكون من الذهب المسكوك فلا بد من الاقتصار 
في المضاف إليه على أقل ما تعارف إضافته 
مما يحصل به تصلبه وسكه وهو حبتان في كل 

و ( وه22( حبة وهو المسمى بعيار )21)
المتعارف في الليرة العثمانية والباون 

 ونحوهما من المسكوكات ذات الاعتبار.
والمثقال الصيرفي على ما أخبر به 
جماعة من ثقات الصاغة في النجف الأشرف 

( غم فالمثقال الشرعي = 116يساوي )
 ( غم.3115)

أما خبراء الآثار فقد شهدوا باختلاف 
أوزان الدنانير الإسلامية
(1)

ة إليهم الواصل 
( غم 11265( غم وقيل )1125فقيل إنه )

وصرّح بعضهم بأنه وجد ديناراً يحمل شعائر 
( غم وقيل أقل من ذلك 115إسلامية يزن )

 بكثير.
والصنجات )أي القوالب( المصنوعة لوزن 
الدينار عند سكه والتي عثر عليها خبراء 
الآثار مختلفة المقدار فقال بعضهم: 

لبيزنطية مع مقدار ))وتتمشى صنج الزجاج ا
( 61وزن الدينار البيزنطي تماماً وهو )

( غم وهو يعتبر أصل 11106حبة أي )
( حبة أي 66الدينار الإسلامي الذي يزن )

( غم وقال إن الصنج الخاصة 11226)
بالدنانير بالمتحف البريطاني تزن من 

 ( غم((.1121( إلى )1121)

                                                 

مستمسك العروة الوثقى للسيد ( في كتاب 1)
( صور وأوصاف 521-1/520الحكيم )قدس سره( )ج

دنانير ودراهم إسلامية متنوعة ومختلفة في 
 وزنها.
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وعلى أية حال فإن ثبت بنحو الجزم 
صحة بعض التحديدات للدينار واليقين 

الشرعي المنافية لما هو المعروف لدى 
الفقهاء فهو. ولكنه أنى يحصل مع ذلك 
الاضطراب في التحديد زيادة ونقيصة ودلالة 
بعضه على عدم الزيادة عما جزم به 
الفقهاء فلا مناص إذن من الأخذ بتحديدهم 
فإنه مبني على مشاهدتهم للدنانير 

والرضوية وغيرها،  الإسلامية القديمة
ومشاهدتهم للدينارين الإفرنجيين الصنميين 
وشهادتهم بأن الجميع تزن ثلاثة أربا  
المثقال الصيرفي المعروف في عصرنا فإنه 
اختر  في عصر الدولة الفارسية ليحل محل 
المثقال الشرعي الذي كان معروفاً ومستعملاً 
إلى حين اختراعه وعليه عبقه الفقهاء كما 

 سبق.

والدرهم الشرعي يساوي )
10

7
( من 

( غم فيكون 3115المثقال الشرعي الذي هو )
( غرام وقد أقرّ خبراء 21115الدرهم )

الآثار تلك النسبة بين الدينار والدرهم 
( 1125إلا أنهم لما ضبطوا وزن الدينار بة)

زاد عندهم وزن الدرهم لا محالة((. انتهى 
 تاب قواعد الحديث.ما لخّصناه من ك

 

 ( غرام6.4المطلب السابع: إن وزن المثقال الصيرفي هو )
 

ضمّ الكلام الذي نقلناه عن المرحوم 
السيد الغريفي )قدس سره( شهادات الفقهاء 
الحسيّة لعملية التحول في سك الدينار وما 
يعادله من المثقال حتى وصل إلينا 
وأدركناه وكان السوق في النجف يتعامل به 

 ( غرام.116ووزنه )
وأدركنا أيضاً أن المثقال كان في 

( غرام لكن الفقهاء 1111بغداد يساوي )
)قدس سره( إنما بنوا معادلة المقادير 
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الشرعية بما يساويها من الأوزان 
المستحدثة بما كانوا يتعاملون به من 
المثقال في النجف الأشرف، وذكروا جيلاً بعد 

 جيل هذه المعادلات.
سيد اليزدي )قدس سره( في فذكر ال

تحديد نصاب الزكاة ))وبحقة النجف الأشرف 
وهي تسعمائة وثلاثة  -1326في زماننا سنة 

ثمان  -وثلاثون مثقالًا صيرفياً وثلث مثقال
وزنات وخم  حقق ونصف إلا ثمانية وخمسين 

وهو  -مثقالاً وثلث مثقال، وبعيار الإسلامبول
ون وزنة سبع وعشر -مائتان وثمانون مثقالاً 

وعشر حقق وخمسة وثلاثون مثقالاً((
(1)

. 
ثم نرجع بالتأريخ حوالي مئة عام أخرى 
لننقل مشاهدة صاحب الجواهر )قدس سره( قال: 

 -أي نصاب الزكاة-))وكيف كان فقد اعتبرناه
في يوم الثلاثاء عشرين في شعبان سنة ألف 
ومائتين وتسعة وثلاثين من الهجرة النبوية 

النجف الأشرف فكان اثنتي  بعيار البقال في
عشرة وزنة إلا ربع الوقية وخم  مثاقيل 
صيرفية، لأن الحقة كانت فيه ستمائة مثقال 
صيرفي وأربعين مثقالًا كذلك، والصا  ستمائة 
مثقال وأربعة عشر مثقالاً صيرفياً وربع مثقال 
ينقص عن الحقة ستة وعشرون مثقالًا إلا 

 .(2)ربعاً((
طف الله تبارك والذي انفتح لي من ل

وتعالى والله العالم وأذكره على نحو 
الأعروحة أن جعل المثقال الصيرفي مرة 
وثلث بقدر الشرعي لوحظ فيه توحيد حجم 

 القطعة من الدرهم والدينار:

                                                 

( المستند في شرح العروة الوثقى )من 1)
 .23/311الموسوعة الكاملة(: 

 .15/210( جواهر الكلام: 2)
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لأن الدرهم = 
10

7
من الدينار الشرعي   

وهو يساوي 
4

3
 من المثقال الصيرفي 

 فالدرهم

10

7

4

3

40

21
 من المثقال الصيرفي.  

والنسبة بين وزن حجم معين من الفضة 
إلى وزن نف  الحجم من الذهب هو هذا لأن 

( غرام لكل سنتمتر مكعب 10كثافة الفضة )
( غرام لكل سنتمتر مكعب 1913وكثافة الذهب )

وإن )
3.19

10
( تساوي 

3.19

73.20
وهو يقارب  

4

21
بفرقٍ  

 دقيٍّ ضئيل.
أما مختار سيدنا الأستاذ الشهيد الصدر 
الثاني )قدس سره( لوزن المثقال على أنه 

( غرام وهو الذي استعمله في 11111)
حساباته

(1)
ويظهر من تقديره للكر بأنه  

ى أحد ( كغم فيمكن أن يستند إل100)
 :وجهين

ما ورد في بعض المصادر الحديثة أن  -1

 المثقال بهذا المقدار.

إنه رجع بالحسابات من النتيجة  -2

)أعني اعتبار المد ثلاثة أربا  الكيلو( 

إلى المقدمة )وهو مقدار المثقال 

بالغرامات( فلاحظ أن المد هو ثلاثة أربا  

الكيلو تحقيقاً، والمد رعلان وربع رعل 

مئة وثلاثون درهماً والدرهم سبعة والرعل 

أعشار الدينار والدينار الذي هو مثقال 

شرعي يساوي ثلاثة أربا  المثقال الصيرفي 

 فيكون:

المد  

40

21
2130

10

7

4

3
المثقال الصيرفي  

 غرام. 250=

                                                 
 .2/53( ما وراء الفقه: 1)
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=  153156÷  250فالمثقال الصيرفي = 
11111. 

ولذلك فإنه )قدس سره( حذف كلمة 
جوار كلمة المد)تقريباً( من 

(1)
. 

 وكلا الوجهين لا يتمّان:
أما الأول: فلأن هذا الوزن للمثقال غير 
ملحوظ للفقهاء الذين شهدوا عملية تحويل 
الأوزان، والمثاقيل متنوعة واليوم قد 
صححت الكسور واعتبر المثقال الصيرفي 
خمسة غرامات وهذا لا يؤثر على وزن 

زِنَ المثقال الذي روعي لدى الفقهاء ووُ 
 ( غرام.116فكان )

وأما الثاني: فلأن هذه المعادلات 
مترابطة لا يمكن التفكيك بينها فالرعل 
مئة وثلاثون درهماً والدرهم سبعة أعشار 
المثقال الشرعي وهو ثلاثة أربا  المثقال 
الصيرفي لي  من كل ما يسمى مثقالًا في 
السوق وإنما هذا المثقال المعينّ الذي 

عد جيل يداً بيد فلا يجوز أخذ تلقّوه جيلًا ب
 المعادلات السابقة وترك الأخيرة.

ويظهر من شيخنا الأستاذ الفياض )دام 
ظله( ذلك أيضاً فيرد عليه ما ذكرنا حيث أنه 

( كغم وكان عليه أن يعتبره 399اعتبر الكر )
( كسيدنا الأستاذ الشهيد )قدس سره( 100)

( غم فأهمل ما 1111وربما اعتبر المثقال )
بعد الثمانية من الكسور فيكون الناتج 

( ثم أهمل ما بعد الفارزة وهو غير 3991622)
محق في كليهما خصوصاً الثاني لأن ما بعد 
الفارزة إذا كان أكثر من النصف فيقرب إلى 

 ( كغم.100الواحد صحيح ويكون الناتج )
وإضافة إلى كل ذلك فإنه )دام ظله( لم 

))لكل مسكين يحذف كلمة )تقريباً( من قوله 
مد وهو يساوي ثلاثة أربا  الكيلو 

تقريباً((
(2)

مع أن المد يساوي ثلاثة أربا   
 الكيلو تحقيقاً على هذا الاختيار.

                                                 
 (.1310، المسألة )219، ص1( منهج الصالحين: ج1)

، المسألة 106، ص1( منهاج الصالحين: ج2)
(1021.) 
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كما أن هذا الاختيار لوزن المثقال 
( 900ينتج نصاباً لزكاة الغلات يساوي )

 كغم.
× أمداد 1× صاعاً  300لأن نصاب الزكاة =
 كغم 900ثلاثة أربا  الكيلو = 

لكنه )دام ظله( ذكر أن نصاب الزكاة 
( كغم112يساوي )

(1)
وهو يناسب وزن  

( غرام لا ما اختاره )دام 116المثقال )
 ظله( والله العالم.

 

 النتيجة:
تمت عندنا بفضل الله تعالى المقدمات  

السبع التي توصل إلى نتيجة أن المد 
يساوي ثلاثة أربا  الكيلو غرام تقريباً 

ساس حساب الصا  الذي يساوي والتي هي أ
أربعة أمداد وهي مقدار زكاة الفطرة 

وحساب الكر الذي يساوي )
4

3
( صاعاً، 133

وعرفنا من خلالها وزن الدينار والدرهم 
الذين يردان في اللقطة والديات ونصاب 
القطع في السرقة ونصاب الزكاة ومقدار 

 حنوط الميت.
 

 ن الحلي )قدس سره(ـم الشيخ حسيإشكال الفقيه المرحو
 وتلميذه السيد السيستاني )دام ظله(

 
استشكل المرحوم الفقيه الشيخ حسين  

الحلي )قدس سره( أثناء بحثه في مسألة 
الكر على بعض المقدمات المتقدمة، فقال 
)قدس سره(: ))ولكن الإشكال في كون الرعل 
وزناً، ففي كثير من كتب اللغة إنه كيل، 

الكر كيل بلا إشكال، وفي بعض كتب كما أن 

                                                 

 (.30، المسألة )19، ص2( منهاج الصالحين: ج1)
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اللغة أنه وزن. وفي بعض آخر جمع 
بينهما((

(1)
. 

ثم نقل )قدس سره( بعض كلام كتب اللغة 
كالجمهرة لابن دريد والمخصص لابن سيده 
وتاج العروس والصحاح والمصباح وبرهان 
اللغة وقال )قدس سره(: ))وقد عرفت 
 اختلافهم في الرعل من حيث كونه كيلًا أو

 وزناً((.
وخلُص إلى نتيجةٍ بقوله: ))ولي  ببعيد 
أن يكون أصل الرعل كيلاً، ولكن في مرحلة 
ضبي هذا الكيل قُدِّر بالوزن. فعن المجلسي 
)قدس سره( في رسالته )الأوزان( إن المد 
والرعل والصا  كانت في الأصل مكاييل 
معينة، كما صرّح به في الأخبار، وكلام 

يضاً، فقدروها بالوزن الأصحاب واللغويين أ
لئلا يلحق التغيير بها بمرور الزمان((

(2)
. 

ثم استشهد )قدس سره( بعدة روايات على 
أن الرعل كيل، فقال )قدس سره(: ))وأما 
الأخبار فقد ذكر في صحيحة محمد بن مسلم 
قال: )سألته عن الرجل يدفع إلى الطحان 
الطعام فيقاععه على أن يعطي صاحبه لكل 

ل اثني عشر رعلًا دقيقاً؟ فقال عشرة أرعا
: لا، قلت: الرجل يدفع (عليه السلام)

السمسم إلى العصّار، ويضمن لكل صا  أرعالاً 
: لا((عليه السلام)مسماة؟ قال 

(3)
. 

وظاهر الرواية إن الرعل فيها كيل لا 
وزن، ولأجل ذلك يقدم الطحّان على دفع اثني 

ة، عشر رعلاً دقيقاً في قبال عشرة أرعال حنط
من جهة أن عشرة أرعال من الحنطة يكون 

                                                 

( دليل العروة الوثقى، تقريرات بحث الشيخ 1)
 .22، ص1حسين الحلي، بقلم الشيخ حسن سعيد: ج

 .29، ص1( دليل العروة الوثقى: ج2)

أبواب الربا،  ( وسائل الشيعة: كتاب التجارة،3)
 .3، ح9باب
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الحاصل من دقيقها ما يزيد على الإثني 
عشر، لأن الكيل من الدقيق أقل وزناً من 
كيل الحنطة. ولو كان الرعل في الرواية 
وزناً، لم يتم للرواية معناها، إذ لا داعي 
للطحان أن يدفع من الدقيق ما هو أكثر 

 وزناً من الحنطة.
لوافي عن التهذيب بسنده وقد ذكر في ا

عن الحسن بن محبوب عن عمر بن يزيد )في 
عليه )حديث( قال: )سألت أبا عبد الله 

: تعطى الفطرة دقيقاً مكان الحنطة؟ (السلام
قال: لا بأس يكون أجر عحنه بقدر ما بين 

الحنطة والدقيق...(
(1)

، لأن صا  الدقيق 
أقل من صا  الحنطة، فيكون ذلك عوض 

في الوافي: لعل مراد السائل  الطحن. قال
إعطاء الدقيق أعني الذي يحصل من صا  من 
الحنطة بعد وضع أجرة الطحن فيها كما 

 يستفاد من الجواب. انتهى.
ومثل هذه الرواية في كون الرعل فيها 
كيلًا ما تضمنته رواية الكلبي النسابة عن 
الصادق )عليه السلام( إلى أن قال: )فقلت: 

أرعال )عليه السلام(:  البأي الأرعال؟ فق
مكيال العراق(

(2)
أو العراقي على نسخة،  

 فهذه كلها تفيد أن الرعل كيل.
وهناك رواية أخرى ربما أوهم أن 
مفادها كون الرعل وزناً، كرواية جعفر بن 
إبراهيم بن محمد الهمداني في الفطرة 
أنها ستة أرعال برعل المدينة، والرعل 

ولي  فيها  مائة وخمسة وتسعون درهماً.
دلالة على ذلك، بل يمكن القول بدلالتها 

                                                 

( الوسائل: كتاب الزكاة، أبواب زكاة الفطرة، 1)
، والحديث بكامله في التهذيب، كتاب 5، ح9باب 

 .109الصوم، باب الزيادات، ح

( الوسائل: كتاب الطهارة، أبواب الماء 2)
 .2، ح2المضاف، باب
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على كونه كيلاً، إذ لا إشكال في أن الصا  
 -تحديد له  -أي الصا  والرعل-كيل وهما 
، بل يمكن القول بأن الرواية -أي الكيل

 -عليه السلام-الأولى كذلك، غايته أنه 
أراد ضبي ذلك الكيل بالوزن فقال: والرعل 

 ن درهماً((.مائة وخمسة وتسعو
ثم قال )قدس سره(: ))إن وزن ما تسعه 
الكيلة الواحدة من الماء هو أكثر مما 
تسعه تلك الكيلة من الطعام ومنه يظهر لك 
أن في الرواية إشكالًا آخر وهو إنما يمكن 
الركون إليها في باب زكاة الفطرة لو كان 
الرعل فيها من مقولة الأوزان، أما لو كان 

وكان المراد بها  هو أن من مقولة الكيل 
الرعل كيلة تسع من الطعام ما وزنه مائة 
وخمسة وتسعون درهماً كانت الرواية مجملة 
من ناحية اختلاف جن  الفطرة في أنه لبن 
أو ععام أو تمر، والكيل الواحد من كل 
هذه الأجناس يختلف وزنه مع الآخر، فلا بد 
أن نقول: إن الرعل فيها من مقولة الوزن 

للمحذور المذكور. وحينئذٍ ينعدم  دفعاً 
فيها ما رمناه من استنتاج وزن الكر أو 

 كيله((.
ثم قال )قدس سره( في النهاية: 
))فالحق إن التحديد بالأرعال لم يعلم 
المراد منه على التحقيق فلا يصلح 

للتعيين((
(1)

 . 
 أقول: 

لقد أتعب نفسه الشريفة في البحث  -1
اً وهو غير مثمر عن كون الرعل كيلًا أو وزن

لأن الرعل إن لم يكن وزناً فقد عودل 
بالوزن في رواية الهمداني كما اعترف 
)قدس سره( بغضِّ النظر عن اختلاف المواد في 
كثافاتها بعد أن أمضى الشار  المقدّس هذه 

                                                 

 .13-1/29( دليل العروة الوثقى: ج1)
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المعادلة وقد وصف )قدس سره( هذا القول 
بأنه غير بعيد في أول كلامه، فإذا كان له 

لام ففي الدليل على هذه )قدس سره( ك
 المعادلة لا في كون الرعل كيلاً أو وزناً.

قوله )قدس سره(: ))إن الرعل كيل  -2
لأن الصا  حُدِّد به في رواية الهمداني 
والصا  كيل قطعاً(( مردود لأن الرعل حُدد 
بالدراهم في نف  الرواية وهي وزن قطعاً 
فقد حصل تحويل إذن من الكيل إلى الوزن 

دى المعادلتين، إما من الصا  إلى في إح
 الرعل أو من الرعل إلى الدراهم.

إن الأخبار التي استدل بها قابلة  -3
 للمناقشة كلها.

غير  -الذي لم يوثق -فرواية النسابة  
 تامة سنداً.

وصحيحة عمر بن يزيد لي  فيها ذكر 
للأرعال فهي أجنبية عن المقام وغاية ما 

طة ودقيقها تدل عليه التفاوت بين الحن
وإن صا  الحنطة يكون أقل عند عحنه، 
وحينئذٍ هي تدلّ على عك  مطلوبه لأنها تدل 
على أن الدقيق أقل من الحنطة ولذا سأل 
الراوي عن الاجتزاء بها والشيخ الحلي 
)قدس سره( افترض أن كيل الدقيق أزيد من 
كيل الحنطة فلا بد أنها تشير إلى الوزن 

قيق هو أقل من نف  لأن وزن أي كيل من الد
 وزن الكيل من الحنطة بعد نخله وغربلته.

وأما صحيحة محمد بن مسلم فإن صاحب 
الوسائل رواها عن الصدوق )رض( في الفقيه 
وقال: )إلا أنه قال لكل عشرة أمنان عشرة 
أمنان( فتكون مجملة من هذه الناحية ولا 
يمكن الاستدلال بها، ويزيدها هذا الإجمال 

ذكرها الشيخ الطوسي )قدس أن الرواية 
سره( في التهذيب مكتفياً بالعدد دون ذكر 
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التمييز حيث ورد فيه )لكل عشرة اثني عشر 
دقيقاً(

(1)
. 

أما الإشكال الآخر الذي قاله )قدس  -1
سره( من أن المكيال الواحد له أوزان 
متعددة بتنو  المواد التي تكال فيحصل 

 اختلاف بينها؛ فيرد عليه:
تمت الحجة الشرعية على  إنه إذا -أ

الاكتفاء بهذا الوزن أو الكيل اجتزأنا به 
 بغضّ النظر عن هذه الإشكالات.

إن الإشكال قد يرد عليه )قدس سره(   -ب
بالعك ؛ فيقال إن الوزن الواحد له 
مكاييل متعددة بحسب تنو  المواد. ولي  
مراعاة هذا أولى من مراعاة ذاك بعد قيام 

ا، والمقدار الشرعي الدليل على كل منهم
للصا  والمد وإن كان مقدّراً بالأصل بالكيل 
إلا أنه بعد معادلته بالوزن فقد يكون هذا 

 هو الأصل.
 

 إشكال السيد السيستاني )دام ظله الشريف( في حساب المد بالوزن:

استثمر السيد السيستاني )دام ظله 

الشريف( نف  الإشكال عندما باحث مسألة 

تاب الصوممقدار المد في ك
(2)

فاستشكل على  

تقدير صاحب العروة )قدس سره( المد 

بالوزن وصبا إشكاله على الدليل على تحويل 

 إلى وزن. -الذي هو كيل قطعاً  -المد
وابتدأ كلامه )دام ظله( بقوله: ))أصل  

تعريف المد أن يمدا الرجل يديه فيملأها 
ععاماً، قال صاحب القاموس فجرّبته فكان 

يشهد على ذلك معتبرة عمر بن صحيحاً، و

                                                 

: بيع 1ارات، باب، كتاب التج2( التهذيب: ج1)
 .12الواحد بالاثنين، ح

( استغرق البحث في المسألة أربع محاضرات 2)
من شهر ذي الحجة  21، 20، 12، 16تأريخها أيام 

 هجرية. 1115من سنة 
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يزيد وفيها يظهر
(1)

أن المدّ كان مقيداً في  
الأصل بالكيل لذلك أجاب الإمام )عليه 
السلام(: لا بأس أن يعطي الفرق فالفرق نشأ 
من كون الكيل الواحد لكليهما يختلف وزناً 

وإن تشابه حجماً((
(2)

. 
 وثبتّ )دام ظله( عدة مبادئ:

 ميزان. إن المد مكيال لا -1))
إن مورد المكيال غير مورد  -2 

الميزان فالمتساوية في أحدهما مختلفة في 
الآخر فلا يوزن ما يكال ولا يكال ما يوزن 
فالماء عند الجميع مما يكال والحبوب 
وأدقتها تقاس بالكيل والوزن، ويظهر أنه 
في زمان النبي )صلى الله عليه وآله وسلم( 

على الكيل أسهل كانت تقاس كيلاً، والاعتماد 
لعدم احتياجه إلى مؤونة زائدة لكن الوزن 

 أدق((
وحينئذٍ تساءل )دام ظله(: ))فكيف يعقل 
تبديل الكيل كالصا  والمد إلى وزن كما 
هو المشهور؟ فهنا يقع كلام هل يمكن حل 
هذه المسألة وتعيين المد بالوزن أم 

 لا؟((.
ثم نقل أقوال فقهاء العامة في تحديد  

)وقد اختلف فقهاء العراق الصا : )
والحجاز بحسب اختلاف الرعل عندهم إذ 
المدني يساوي مرة ونصف بقدر العراقي 
فكان الصا  عند أبي حنيفة ثمانية أرعال 

 وعند مالك المدني والشافعي 
المكي خمسة أرعال وثلث الرعل 

(
3

1
5

2

1
18 .) 

                                                 

( تقدّم في مناقشة كلام الشيخ الحلي )قدس سره( 1)
 عدم وجود ما يدلّ على ذلك.

 .1115/ذو الحجة/16( من محاضرة يوم 2)
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ولما كان الرعل العراقي من الأوزان  
فاق أبي يوسف مع أهل المدينة عند )بعد ات

زيارته لهم على رجو  الرعل إلى العراقي 
والشاهد على أن أبا يوسف أراد بالرعل 
البغدادي أنه ذكر في كتاب الخراج في 
العراق الرعل وقد ألفه في بغداد بأمر 
هارون العباسي فلا يعقل أنه أراد غير 
 العراقي( فكيف يعقل تعيين الكيل بالوزن؟ 

جاب: إنهم لاحظوا في ذلك خصوص ما هو فيُ 
الأثقل في التعيير، فإن المد كان يكال به 
الحنطة والعدس وهما ثقيلان كذلك الشعير 
وهو خفيف أو لاحظوا فيه ما هو أثبت وأقل 
حركة كالعدس ونتيجة ذلك أن المقدار 
المعطى من الزكاة مساوٍ للكيل المطلوب في 

نما فعل الثقيل وأكثر منه في الخفيف، وإ
ذلك لعدم إمكان إحالة الناس إلى الكيل 
استمراراً لسيرة النبي )صلى الله عليه وآله 
وسلم( وأصحابه أما الوزن فإنه مقتضى 

 التطور والحضارة.
في مرحلة تحديد النصاب فإن  ،نعم

النصاب محدد بخمسة أوسق وهو مكيال 
فيختلف الأمر ولا بد أن يكون المعيار على 

ينحل الإشكال لا أقل في  الأخف وحينئذٍ 
 المقام.

هذا هو المستفاد من كلمات       
 بعضهم كابن قدامة في المغني((.

ثم ناقش )دام ظله( في كلام ابن قدامة  
إذ لم يثبت رجو  أبي يوسف إلى أقوال 
المدنيين: ))إذ نقلوا عن بعض الأحناف عدم 
رجوعه فإن محمد بن الحسن تلميذ أبي يوسف 

ستاذه رجوعه، فالنزا  باقٍ لم ينقل عن أ
في تحديد الرعل بالبغدادي وكون الأرعال 
التي حُدِّد بها صا  رسول الله )صلى الله عليه 

 وآله وسلم( من الأوزان لا المكاييل. 



 (301 ) 
 

وأما إن قلنا إن الرعل إما ظاهر في 
كونه من المكاييل أو مردد بين المكاييل 
والموازين، فلا يثبت اتفاق الفريقين 

قول في القرن الثاني في سنن البيهقي المن
في زيارة أبي يوسف وسؤاله أهل المدينة 
عن الرعل فأتاه خمسون من أبناء 

 المهاجرين والأنصار.
ويظهر أن ما ذكر لتقريب إرجا  أحد 
القولين )الحجاز والعراق( إلى الآخر محل 
خدشة، بل الظاهر أن المدنيين حددوا 

يين بما بالرعل الموجود عندهم والعراق
 عندهم.

نعم نقلوا عن أحمد أنه عينّه بالوزن 
وهو في أواسي القرن الثالث

(1)
فالروايات  

الواردة عن الإمام الصادق )عليه السلام( 
في النصف الأول من القرن الثاني لا يمكن 

حملها على إمضاء هذا التحديد
(2)

. 

وإن ما قيل من أن أحمد هو الذي حول 

ا نقل أحد المكيال إلى ميزان على م

أتباعه )ابن قدامة( محل إشكال فإن الرعل 

على ما نقله أهل اللغة مستعمل تارة كيلاً 

وأخرى وزناً، ونقل شيخنا الحلي في مسألة 

الكر عن كبار أهل اللغة أنا منهم من عيان 

الرعل من المكاييل وبعضهم أنه من 

الموازين وبعضهم ذكر كلا الأمرين، 

                                                 

( عاماً 22هة عن )211وفي أحمد بن حنبل عام ( ت1)
وكانت له حظوة عند خلفاء بني العباس بعد 
إفراج المعتصم عنه حين حُب  بفتنة خلق القرآن 
وكان المتوكل لا يولّي أحداً إلا بمشورته. )كتاب 

 الأعلام للزركلي(.

( روايات تحديد الرعل وزناً بالدراهم وردت عن 2)
لسلام( كما تقدّم فلا يبقى الإمام الهادي )عليه ا

 هذا الإشكال.



 (302 ) 
 

عل من ورواياتنا تشهد أن الر

المكاييل((
(1)

. 

))وأما ما نقل عن الأئمة )سلام الله  

عليهم( من تحديد الصا  بستة أرعال 

بالمدني وتسعة بالعراقي فلي  فيه مخالفة 

لكل منهما، فهذا القول إذا تفهمناه غير 

ذاك، فصا  النبي )صلى الله عليه وآله وسلم( 

الذي ذكروه غير مختص بالنبي )صلى الله عليه 

وسلم( بل هو صا  أهل المدينة، فقد وآله 

ذكروا أن المعيار معيار أهل المدينة 

والميزان ميزان أهل مكة، فمد النبي )صلى 

الله عليه وآله وسلم( مد أهل المدينة وصاعه 

صاعهم، لكن الدقة المعاصرة لم تكن يومئذٍ 

 حيث كانت المكاييل مختلفة بين المدن.

ه وهذا معروف والشاهد على ما ذكرنا

اعترافهم بأن المكاييل كانت مختلفة حتى 

في المدينة نفسها، ففي كتاب )الخراج في 

العراق(
(2)

لأحد المعاصرين، ونقل فيه إن  

مروان بن الحكم جمع الصيعان المختلفة 

وأخذ معدلًا لها فسمي بالصا  المرواني 

يقول: ))تعرّض الصا  إلى تبدلات ... فأخذ 

ا فقام الكيل الصيعان وغيرّها فأخذ أعدله

عليه فسمي صا  مروان ولي  هو صا  مروان 

بل هو صا  رسول الله )صلى الله عليه وآله 

وسلم( فلا يبعد أن يكون ما ذكره الأئمة 

)عليهم السلام( هو الواقع بالرغم من 

                                                 

مع  1115/ذ.ح./12( هنا انتهى تقرير محاضرة 1)
شرحها وإيضاحها الذي ورد في المحاضرة التالية 

 .1115/ذ.ح./20يوم 

( لعلّه )دام ظله( يشير إلى كتاب )الخراج في 2)
 الدولة الإسلامية( للدكتور ضياء الدين الريِّ .
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مخالفته من ذكره عن أهل المدينة والعراق 

ولي  بالغريب حتى الآن فإن المثقال يختلف 

 داد((.بين النجف وبغ

وخلص إلى نتيجة أن ما قيل من الاتفاق 

بين المدنيين والحجازيين غير صحيح 

))والصحيح ما ذكره من أن منشأه اختلاف 

الأرعال بينهم، وهذا لي  بمهم، والمهم هو 

تحديد المد بالأرعال مع كون الرعل هو من 

 الموازين.
ويستفاد من تسالم الفقهاء في بحث 

كون الرعل من الكر تحديده بالوزن في 
الموازين، فلا إشكال في كون الرعل من 
الموازين؛ نعم، خالف شيخنا الحلي في 
شرحه على العروة، وهذا كما قال مستفاد 
من فاضل خراساني من تلامذة النائيني كتب 

 رسالة في ذلك((.

ثم ذكر )دام ظله( الوجوه التي يمكن 

 أن تكون دليلًا على تحويل الصا 

 وزن فقال: إلى  -وهو كيل -

 ))الوجه الأول: وهو مكوّن من مقدمتين: 

 إن الرعل وزن. الأولى:

الثانية: إن تحديد المكيال بالميزان 

لي  مستحيلًا بل لوحظ أثقل الحبوب وزناً 

وهو القمح والعدس وبدّلوا المكيال 

بالميزان
(1)

. 

                                                 

أن هذا الوجه ورد في  250( تقدّم في صفحة 1)

مصادر العامة ويلاحظ أن صياغة السيد الأستاذ 

)دام ظله( للدليل غير وجيهة لعدم انسجام 

 -المقدمتين لأن المشكلة ليست في تحويل الصا  

 -سواء كان وزناً أو كيلاً  -إلى الرعل  -وهو كيل

فإن هذا ما دلّت عليه الروايات المعتبرة وإنما 



 (301 ) 
 

 لكن يجب البحث عن كل من المقدمتين.

أن  أما المقدمة الأولى فلا دليل على

الرعل الذي حدد به الصا  والمد هو من 

الموازين فهو مردد بين الكيل والوزن بل 

توجد شواهد على المراد بالرعل هنا الكيل 

 وهي: 
ما ورد في كلمات أهل اللغة من  -1

التردد بين من قال إنه وزن أو إنه كيل 
ومن جمع ونقل بعض كلمات قدماء أهل اللغة 

 شيخنا الحلي )قدس سره(.
قد ورد في روايات من عرف الفريقين  -2

تحديد الماء بالرعل ومن الواضح على ما 
شرحناه في مباحث المياه أن أحداً لا يحدد 
 الماء بالوزن فالمراد بالأرعال المكاييل.

روايات اجتهد بها شيخنا الحلي  -3
)قدس سره( تبين أنه كيل كصحيحة محمد بن 
ة مسلم ولكننا ناقشنا في ذلك أن الرواي

مذكورة في الفقيه من دون ذكر الأرعال بل 
ذكرت الأمنان
(1)

والشيخ نقلها في موردين  
من عبعة النجف  2من التهذيب أحدهما في ج

وفيه )لكل عشرة اثنا عشر( ولم يذكر 
التمييز فالأمر مشكوك فيه من جهة مغايرة 
الصدوق فيمكن الإشكال على شيخنا الحلي في 

الاستدلال بالرواية
(2)

. 

                                                                                                                      

لرعل إلى دراهم التي هي المشكلة في تحويل ا

 وزن قطعاً. 

( ظاهر كلامه )دام ظله( أن اختلاف نقل الصدوق 1)

عن الكافي في التمييز فقي أي الأمنان بدل 

الأرعال ولكن تقدّم عن الوسائل أن الاختلاف في 

العدد أيضاً حيث ذكر الصدوق: )لكل عشرة أمنان 

 عشرة أمنان(.

 .1115 .جذ 20( إلى هنا انتهت محاضرة يوم 2)
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لرواية الثانية رواية الكلبي وا

النسابة وفيها )قال )عليه السلام(:  

 بأرعال مكيال أهل العراق(.

إذا حدد المد بالرعل فيجب أن يكون  -1

من جن  ما فسر به فإذا كان المد مكيالاً 

 فالرعل كيل كذلك.

 أما المقدمة الثانية ففيها:

إن الحنطة التي لوحظت عند  -1

لأثقل وزناً والعدس المعادلة باعتبارها ا

في المغني عن أحمد تختلف أوزانها بحسب 

البلاد وتختلف أيضاً بحسب الزمان ففي موسم 

الحصاد تكون رعبة فلي  فيها حد ثابت 

 يرجع إليه.

إن لحاظ الأثقل في الاعتبار إذا كان  -2

مجزياً في جانب الفدية باعتباره يعطي 

ة أكثر أو مساوياً للمطلوب إلا أنه في مسأل

الزكاة التي حددت بالكيل يكون خلاف 

الاحتياط والذي يظهر من فقهائنا تبديل 

 المكيال إلى ميزان في مطلق الموارد.

الوجه الثاني: أن يقال إنه قد وردت 

روايات تدل على أن الإمام هو الذي حدد 

المد أو الصا  بالوزن فيكون حكماً 

إلزامياً باعتباره من شؤون ولايتهم 

سبب اختلاف الزمان والحضارةالمطلقة وب
(1)

 

فبقاء المكيال معياراً يكون صعباً وغير 

 مضبوط فهو الذي أمضى هذا التبديل((.

                                                 

( هذا المعنى تكرّر منه )دام ظله( وقلنا أن 1)
الكيل لا ينافي الحضارة ما دامت المادة مما 
يمكن ضبطها بالكيل فإن مبيعات النفي الخام 
اليوم تبا  بالبرميل والماء باللتر والغالون 

 وغيرها.
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وبعد أن أشار )دام ظله( إلى رواية 
إبراهيم بن محمد الهمداني
(1)

ناقشها من  
 :عدة جهات

إن الشيخ رواها بسنده عن علي بن  -1
حاتم القزويني ولي  له سند إليه في 

يخة وعريقه في الفهرست إليه ضعيف المش
 فالرواية ضعيفة سنداً.

إن قوله )عليه السلام( )تدفعه وزناً  -2
ستة أرعال برعل المدينة( مجمل إذ كما 
يمكن أن يراد بالموازنة معناها الأخص 
مقابل الكيل فإنه يمكن أن يراد بها 
معناها الأعم أي المعادلة وإن هذا يعادل 

 هذا.
اية )والرعل مائة إن ذيل الرو -3

وخمسة وتسعون درهماً، يكون الفطرة ألفاً 
ومائة وسبعين درهماً( يمكن أن يكون من 

 كلام الراوي.
ثم ذكر )دام ظله( الرواية الثانية 

التي رواها الكليني في الكافي الصدوق في 

الفقيه ومعاني الأخبار وعيون الأخبار بطرق 

محمد بن أحمد بن يحيى صاحب  تنتهي إلى

إبراهيم  وادر الحكمة عن جعفر بنن

الهمداني
(2)

 وناقشها: 

لم تثبت وثاقة جعفر بن إبراهيم  -1

وكونه من رجال نوادر الحكمة ولم يرد ذمه 

 غير كاف في توثيقه.

إن ذيلها )وأخبرني( ظاهر في  -2

المشابهة فيكون إخباراً من إبراهيم لولده 

جعفر فهو لي  من كلام الإمام )عليه السلام( 

إنما من كلام والده اجتهاداً منه أو لعله و

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الزكاة، أبواب 2( و )1)
 .1، 5، ح2زكاة الفطرة، باب
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متأثر بكلام العامة ويحتمل أنه أخذه من 

 الإمام )عليه السلام( لكنه غير متعين.
وعلى أي نحو كان فالاعتماد على مثل  

هذه الروايات والقول إن أبا الحسن 
الهادي )عليه السلام( تكفّل بالتحول 
 التشريعي عما كان في زمان النبي )صلى الله
عليه وآله وسلم( فهذا أمر في غاية البعد 

 ولا يمكن الالتزام به.
الوجه الثالث: أن يقال إن تحويل 
الكيل إلى وزن مما لا دليل عليه، ومع ذلك 
فإنه يمكن التقدير التقريبي في بعض 

 الأبواب.
فالمد الذي كان لأهل المدينة على عهد 
 رسول الله )صلى الله عليه وآله وسلم( وإن لم
يكن بأيدينا لكن ما قاله في القاموس: 
))إن المد ما يملأ الكفين(( وقد ذكره بعض 

وهذا المقدار  2الشافعية في شرح المهذب/ج
حتى لو فرض في أثقل الأشياء فإنه لا يزيد 
على ثلاثة أربا  الكيلو فيطمئن الإنسان 
إذا أعطى مداً في المقام بالاجتزاء لا أنه 

كتبنا في الرسالة يتعين عليه ذلك، ولذا 
العملية ويجزي في الصا  ثلاثة كيلوات 
تقريباً. أما في كتاب الزكاة فقلنا إن 
النصاب كذا وقيل إنه كذا أي أننا لا 
نعتمده، وقد أنكرنا في باب المياه حساب 
الكر بالوزن لأنه مبني على مثل هذه 

المقدمات الفاسدة((
(1)

. 
إلى هنا انتهى أستاذنا السيد 

ي )دام ظله( من بحث المسألة وقد السيستان
دونت تقريره كاملًا لتسجيل أثر من عطاء 
السيد الأستاذ وفاءً لحقه لعدم وجود 
تقريرات مطبوعة لبحثه الفقهي، وسوف نعلق 
على محل الحاجة من كلامه )دام ظله 

                                                 

 .1115/ذ.ح./21( انتهت إلى هنا محاضرة يوم 1)
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الشريف( فنقول ومن الله نستمد العون 
 :والتسديد

ل إن إثارة الإشكالات وتفنيد الأقوا -1
غير مجدٍ إذا لم يقترن بتأسي  الرأي 
الصحيح وإلا فإنه سيكون هدماً بلا بناء أو 
إيصال إلى منتصف الطريق وهو غير مقبول 
خصوصاً في هذه المسألة التي تتدخل في 
صميم حياتنا لارتباعها في تحديد الكر 
الذي لا يتنج  بمجرد الملاقاة وبزكاة 

عيد الفطرة التي تجب على كل مسلم صباح 
الفطر كل عام وبنصاب الزكاة وبمقدار 
المد الذي هو فدية الإفطار لمن رُخّص لهم 
وبالكفارة التي فرضت لمعالجة كثير من 
المشاكل كالإفطار المتعمد لشهر رمضان 
والظهار والقتل وحنث اليمين والعهد 
والنذر، فلي  فخراً أن ينسب التحديد في 

ل نصاب الزكاة إلى القيل والقال ويقو
 إننا لا نعتمده.

وأما ما ذكره )دام ظله( من  -2
المعالجات في بعض الموارد بعد العجز عن 
تحديد الصا  بالوزن فإنها غير دقيقة 
كتحديد الكر بالمساحة لأن الروايات 
الواردة فيه لا تحدد الكر وإنما تبين 
مساحة الحوض الذي يطمئن بحصول الكر فيها 

لأكثر كما لو باعتبار أن الوزن غير متاح ل
كان الماء في بئر أو في بركة في الصحراء 

التي هي الأصل في  -فلا يمكن عدّ أرعاله
فيعطي الإمام )عليه  -حساب كمية الكر

السلام( عرقاً سهلة لإحراز كرّية الماء لا 
لتحديد مقداره الذي يراد معرفته بالدقّة 
واستقراء روايات الكر تشهد بذلك فقد 

الماء في الركي( أي تضمنت الروايات )
البئر كما في رواية صالح الثوري عن أبي 
عبد الله )عليه السلام( أو )في عمقه في الأرض 
كما في رواية أبي بصير عن الإمام الصادق 
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)عليه السلام(
(1)

فيسأل الإمام )عليه  
السلام( عن أبعاد الحوض الذي يضمن تحقق 
الكرية كما لو أردنا اليوم صناعة حوض 

لذا تعددت الإجابة في ذلك وأقلها كذلك و
وهو ثلاثة أشبار في ثلاثة أشبار في ثلاثة 
أشبار كافٍ لتحقيق الكرية أما لو أخذنا 

 المساحة التي اعتمدها الأكثر وهي )
8

7
42 

شبر مكعب فإنها تنتج وزناً أكبر بكثير من 
الكر المحدد بالوزن حيث يتجاوز ناتجها 

( كغم520)
(2)

). 
والحاصل إن روايات المساحة تعطي 
مؤشراً عن تحقق الكرية لا أنها تحدد الكر 
وإلا فإن السوائل تحسب بالكيل إلى الآن 
فيقاس الماء باللتر والبانزين باللتر 

 والنفي الخام بالبرميل ونحوها.
ولو كان الإمام )عليه السلام( بصدد 
بيان مقدار الكر بالأشبار لأعطى النتيجة 

في واحدة من الروايات لأن العبرة بها ولو 
 لا بشكل الحوض وأبعاده.

فإن قلتَ: إن مثل هذه الزيادة لا بأس 
 بها لأنها موافقة للاحتياط.

قلتُ: قد تكون مخالفة للاحتياط كما لو 
-322افترض وجود ماء وزنه بين الحدين )

( كغم ووقعت فيه نجاسة ولا يوجد غيره 100
كتفاء بالتيمم فالبناء على نجاسته والا

مخالف للاحتياط لاحتمال اعتصامه على القول 
 الآخر وصحة الوضوء به.

إن اعتماد الطريقة التي قالها  -3
)دام ظله( لحساب المد غير مفيدة 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الطهارة، أبواب الماء 1)
 .6، ح10المطلق، باب

( راجع التفاصيل في كتاب الرياضيات للفقيه، 2)
 .110-121ص
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للاعمئنان ولا يمكن الركون إليها لعدم 
الاتفاق على أن المد هو ما ملأ كفي الإنسان 

ات إذا مدّهما وإن ورد هذا المعنى في كلم
البعض فقد نسبه ابن الأثير إلى القيل 
بة))إن أصل المد مقدر بأن يمد الرجل 

يديه فيملأ كفيه ععاماً((
(1)

فلعله استنباط  
منهم ناشئ من تشابه اللفظ وتقارب 
المقدار وإلا فهو كيل لوحظ فيه أن يكون 
ربع الصا  الذي هو كيل آخر تواضعوا 
ه عليه، يعني أن المد اسم لوعاء لوحظ في

أنه ربع الصا  والشاهد على ذلك ما تقدّم 
( في صحيحة أبي القاسم الكوفي، 222)صفحة 

وفي خبر الحلبي عن أبي عبد الله )عليه 
السلام( قال: )لا يحلّ للرجل أن يبيع بصا  
سوى صا  المصر، فإن الرجل يستأجر الحمّال 
فيكيل له بمُدّ بيته لعله يكون أصغر من مُدِّ 

: هذا أصغر من مُدِّ السوق السوق، ولو قال
لم يأخذ به، ولكنّه يحمِّله ذلك ويجعلُه في 
أمانته، وقال: لا يصلح إلا مُدّاً واحداً 

والأمنان بهذه المنزلة(
(2)

. مضافاً إلى ما 
مرا من اختلاف الأمداد، فهو إناء صغير 
تواضعوا على جعله كيلًا لهم ويرجع إلى 

تباره اعتبار المتواضعين ولم يؤخذ في اع
أنه ما يملأ الكفين ولكنه سمِّي مداً لأن ما 

 فيه مقارب لما يملأ الكفين.
ولذا اكتفى الراغب الأصفهاني بقوله: 

))والمد من المكاييل معروف((
(3)

، أما ابن 
فارس فجعل للمعنى منشأً آخر فقال: 
))الميم والدال يدل على جر شيء في عول، 

مد ومن الباب المد من المكاييل، لأنه ي

                                                 

 ، مادة )مدد(.1/301( النهاية لابن الأثير: 1)

: بيع 3، كتاب التجارات، الباب2( التهذيب، ج2)
 .51ح المضمون،

 ، مادة )مد(.165( المفردات للراغب،3)
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المكيل بالمكيل مثله((
(1)

وهما معروفان  
 بإرجا  الكلمات إلى أصولها. 

ونقله في القاموس قولًا آخر غير معناه 
الاعتباري الوضعي وهو ربع صا 

(2)
. 

أما ما ذكره )دام ظله( من قول   -1
صاحب القاموس شاهداً على كلامه وهو قوله: 
))المد ملء كفي الإنسان المعتدل إذا ملأهما 

د يده بهما، وبه سمي مداً، هكذا قدروه وم
وأشار له في اللسان: وقد جرّبت ذلك فوجدته 

يصلح للرد عليه بعد التحفظ على  (3)صحيحاً((
إمكانية الوثوق بكلام صاحب اللسان والاعتماد 
عليه فقهياً لأننا نسأله )دام ظله( ما معنى 
))وقد جربت ذلك فوجدته صحيحاً((؟ يحتمل فيه 

 :معنيان
إنه عثر على الكيلة التي تسمى مداً  -أ

وملأها بالطعام فوجده يملأ كفيه ممدودتين 
فالمد إذن كيلة معروفة اعتبارية لوحظ 
فيها أنها ما يملأ الكفين، وهذا المعنى 
بعيد لاستبعاد أن يوجد هذا الوعاء في زمن 
صاحب اللسان، إضافة إلى ما تقدّم من 

 والأمكنة.اختلاف الأمداد باختلاف الأزمنة 
أي -إنه وزن ما قيل من وزن المد  -ب

فوجده يملأ الكفين  -رعلين وربع من الطعام
وهذا دليل صحة ما نقل من الوزن الذي 
يعادل المد حيث جرّبه وكان صحيحاً وهذا 
المعنى هو الظاهر وهو شاهد على صحة ما 
اخترناه من وزن المد الذي أنكره هو )قدس 

 سره(.
يكون الرعل مكيالاً من البعيد أن   -5

لأن المد وصف بأنه كان أقل ما يتصدقون 

                                                 
 ، مادة )مد(.5/269( معجم مقايي  اللغة: 1)

، مادة 9/159( تاج العروس في جواهر القاموس: 2)
 )مد(.

 ، مادة )صو (21/321( نف  المصدر، وفي 3)
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به
(1)

وهو مقدار قليل لا يستحق أن يكون له  
جزء يقل عن نصفه هو الرعل باعتبار أن 
المد رعلان وربع والمكاييل لا تحتمل هذه 
التجزئة البسيطة أما الأوزان فدقيقة 
ويمكن أن تتقبل التجزئة إلى ما دون ذلك 

 يه إلى الحمّصة والشعيرة.حيث نزلوا ف
والوجوه التي ذكرها السيد السيستاني 
)دام ظله( لكون الرعل كيلًا قابلة للرد 
فكلمات اللغويين مختلفة بين كون الرعل 
وزناً أو كيلاً والماء يمكن أن يقاس بالوزن 
كما يقاس بالكيل، والوزن أقرب إلى قياس 
الماء من المساحة التي ارتضاها، 

التي استدل بها الشيخ الحلي والروايات 
تمت مناقشتها، أما كبرىً فإن المفسار يكون 
من جن  ما فُسر به فليست مطلقة فإنها 
خاصة فيما بين الكل وأجزائه لا بين الشيء 
ومعادله فقد عرف الرعل بالدراهم وهي وزن 

 أكيداً.
ما قاله )قدس سره( أن لحاظ الأثقل  -6

دية لكنه خلاف في الاعتبار مجزٍ في جانب الف
 :ذلك في الزكاة يرد عليه

كان عليه أن يفرّق بين نف  الزكاة  -أ
ونصاب وجوبها فإن لحاظ الأثقل مُجزٍ في 
الزكاة وموافق للاحتياط، لكنه على خلاف 

                                                 
( هكذا جاء في قوامي  اللغة، ولكن ورد في 1)

( أن كفارات الإحرام عن الأئمة )سلام الله عليهم
كفارة من ألقى القمل عن جسده وهو محرم إععام 
كفٍ من ععام وكذا فيمن عبث بلحيته فسقطت منها 
شعرة فليتصدق بكفٍ من ععام )وسائل الشيعة: 

، أبواب بقية كفارات الإحرام، 9كتاب الحج، مج
 (.16وباب 15باب

وحينئذٍ يمكن تصوّر أن الرعل هو كف من         
ذي يملأ كفين من الطعام الطعام فيكون المد ال

مساوياً لرعلين؛ ولكن الكفين مجتمعين تحتويان 
على أكثر من مجمو  كفين منفردين ولذا صار 

 المد رعلين وربع رعل لأجل هذه الزيادة.
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ذلك في تحديد نصاب الزكاة إذ أن تحقيق 
النصاب بالوزن يستلزم عدداً من الصيعان 

الزكاة ( صا  الذي هو نصاب 300أكثر من )
بالنسبة للأخف وزناً لأن الوزن المقدّر 
للنصاب إذا لوحظ فيه أثقل الحبوب فإن 

 بلوغه من الأخف يتطلب كيلاً أكبر.
إنه إذا ثبت إمضاء الأئمة )عليهم  -ب

السلام( لعملية التحويل بأحد الوجوه 
الآتية فلا يُلتفت إلى هذه الإشكالات لأن من 

لتشريع كما صلاحياتهم )سلام الله عليهم( ا
أنهم )عليهم السلام( اكتفوا بإعطاء المد 
في زمانهم وهو أصغر من المدّ في زمان 

 رسول الله )صلى الله عليه وآله وسلم(.
 

 النتيجة
 

إنه لا سبيل لنا إلا الاعتماد على ما 
نقله لنا السلف الصالح )قدس الله أرواحهم( 

 :بالالتفات إلى عدة معطيات
ى وزن وتغيير إن تحويل الكيل إل -1

المقايي  من شؤون الدولة وقد قامت 
الدولتان الأموية والعباسية في عصر الأئمة 
بعدة تغييرات وتحويلات في العملة والأوزان 
وكان بعضها بإشارة الأئمة )عليهم السلام( 
كحادثة الإمام السجاد )عليه السلام( مع 

في توحيد  26عبد الملك بن مروان سنة 
 الدراهم.

أن معادلة الكيل بالوزن قد حصل ويبدو 
في زمان قبل الإمام الهادي )عليه السلام( 
ولم تؤس  له هاتان الروايتان عنه )عليه 
السلام( وإنما هما حكتا الواقع، وقد تقدّم 
احتمال تحققه على يد تلامذة أبي حنيفة 
كالقاضي أبي يوسف في زمن هارون وما 
 بعده، أو على يد أحمد بن حنبل كما نقل
ابن قدامة في المغني وكلاهما سابقان على 
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الإمام الهادي )عليه السلام(، وقد يكون  
صحيحاً ما قاله المغني أنهم لاحظوا أثقل 

 الحبوب أو غيره.
إن تلقي سلفنا الصالح جيلاً بعد جيل  -2

شهادة حسية بصحتها وليست حدسية مبنية 
على الاجتهاد حتى يناقش في هذه الشهرة 

هادات جملة منهم وإن المسألة وقد نقلنا ش
كثيرة البلوى لا يحتمل فيها الغفلة أو 

وهذا التلقي وإن لم    التضييع. 
نكن نعرف كيفية حصوله إلا أن ذلك لا يضر 
كالتغيير الذي حصل في الزكاة بسبب 
التغيير في وزن الدراهم ما بين زمان 
النبي )صلى الله عليه وآله وسلم( والإمام 

السلام( من دون أن يعرف الصادق )عليه 
أولاد المهاجرين والأنصار كيفيته لكن 
الإمام )عليه السلام( أمضاه وبين منشأه في 

 خبر حبيب الخثعمي المتقدم.
وما ألطف تعبير صاحب الرياض )قدس 
سره( عن هذا المعنى بقوله: ))ونقلهم كافٍ 

في الحجة، وإن لم نقف لهم على حجة((
(1)

 ،
ور كثيرة لم نعايشها وصدّقناهم في نقل أم

كوزن الدرهم والدينار ونسبتهما ونسبة 
المثقال الشرعي إلى الصيرفي، والمقام 

 منها.
وأوضح مثال على حجية هذا التلقي 
والتزام الجميع به: هو التسالم على قبول 
تسلسل السنين حيث نسلّم جميعاً أن هذه 

( للهجرة النبوية 1121السنة هي )
الأجيال السابقة  الشريفة؛ وهكذا سلّمت

بتواريخ السنين التي هم فيها مع أن أحَداً 
منهم لم يعش منذ هجرة النبي )صلى الله عليه 
وآله وسلم( إلى يومه هذا ليحسب السنين 

                                                 

 .22-5/20( رياض المسائل: 1)
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بدقّة وإنما تلقّاها من الأجيال التي سبقته 
 ولعدم توقّع غفلة أحد الأجيال عنها.

وبالدقة فإننا لا نحتاج إلى دليل  -3
السلام( للتغيير  ماء الأئمة )عليهعلى إمض

الذي حكته روايتا الهمدانيين وإنما يكفي 
عدم وجود دليل على منعه والمسألة كما 

 أسلفنا كثيرة الابتلاء.
لا أقل من أن المتأخرين من الفقهاء  -1

قد انسدّ عليهم باب الاستنباط في هذه 
المسألة فيكون المورد صغرى لكبرى رجو  

لم وهم أسلافنا الصالحون الجاهل إلى العا
مع عدم العلم بالخطأ أو خطأ المستند ومع 
شدة تورعهم وعمق بحثهم عن الحقيقة فنرجع 

 إليهم فيما قالوا.
 
 

ابتدأ التحقيق في المسألة يوم 
 م 21/6/2002هة المصادف 2/1121/ج13

وانتهى بلطف الله تبارك وتعالى يوم 
 .15/2/2002المصادف  2/1121/ج30

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 المسألة الخامسة عشرة
 
 

 مفطرية رمس الرأس في الماء
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 بسم الله الرحمن الرحيم
 

 المسألة الخامسة عشرة
 

 مفطرّيةّ رمس الرأس في الماء
 
القول بالمفطرية هو ))المشهور شهرة  

عظيمة، بل ادعي الإجما ((
(1)

وقد أحصى  
صاحب الحدائق عدة أقوال في المسألة فقال 

لأصحاب رضوان الله عليهم في )قدس سره(: ))ول
هذه المسألة اختلاف زائد فذهب جملة منهم 

الشيخان والسيد المرتضى في الانتصار -
والشيخ في النهاية والجمل والاقتصاد وابن 
البراج إلى أنه موجب للقضاء والكفارة، 
قال العلامة في المختلف ورواه ابن بابويه 
في كتابه، ونسبه في المبسوط إلى أظهر 

لروايات، ثم قال: وفي أصحابنا من قال ا
أنه لا يفطر. وقال في الاستبصار: ولست 
أعرف حديثاً في إيجاب القضاء والكفارة أو 
إيجاب أحدهما على من ارتم  في الماء، 
ونقل عن أبي الصلاح أنه يوجب القضاء 
خاصة، وذهب الشيخ في الاستبصار إلى أنه 

اره محرم لا يوجب قضاءً ولا كفارة، واخت
المحقق في المعتبر والعلامة في المنتهى 
والمختلف والسيد السند في المدارك، ونقل 
في المختلف عن علي بن بابويه أنه عداه في 
المفطرات، وذهب ابن إدري  إلى أنه ينقص 
الصوم ولا يبطله ونقله عن السيد المرتضى، 
 ونقله في المختلف عن ابن أبي عقيل أيضاً.

ك أن الأقوال في وقد تلخّص من ذل 
 :المسألة أربعة

                                                 

. ونُسِب الإجما  إلى 1/262( مستمسك العروة الوثقى: 1)

نتصار والغنية السيدين المرتضى وابن زهرة في الا

 (.5/310)رياض المسائل: 
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أولها: القول بإبطال الصوم ووجوب 
 القضاء والكفارة.

ثانيها: القول بالتحريم خاصة مع صحة 
 الصوم.

 ثالثها: القول بالجواز على كراهة.
رابعها: القول بوجوب القضاء 

خاصة((
(1)

. 
ووافق المشهور وهو القول الأول على 

اصرين نحو الجزم أو الاحتياط من المع
السيد الخوئي والسيدان الشهيدان الصدران 
)قدس الله أسرارهم( وشيخنا الأستاذ الفياض 
)دام ظله( في رسائلهم العملية واختار 
السيد الحكيم )قدس سره( القول بالكراهة 
وهو الثالث وتبعه السيد السيستاني )دام 
ظله( حيث قال بالكراهية الشديدة من دون 

أن يضرّ بصحة الصوم
(2)

. 
 

 دليل المشهور
 واستدل المشهور بعدة روايات:

صحيحة محمد بن مسلم عن أبي  :منها
جعفر )عليه السلام( قال: )الصائم يستنقع 
في الماء ويصبُّ على رأسه الماء ويتبرّد 
بالثوب وينضح بالمروحة وينضح البوريا 

تحته ولا يغم  رأسه في الماء(
(3)

. 
صحيحة محمد بن مسلم قال:  :ومنها

يقول: لا  (عليه السلام)سمعت أبا جعفر )
يضر الصائم ما صنع إذا اجتنب ثلاا خصال 
الطعام والشراب والنساء والارتماس في 

الماء(
(1)

. 

                                                 
 .13/133( الحدائق الناضرة: 1)

 .321، ص1( منهاج الصالحين، ج2)

( وسائل الشيعة، كتاب الصوم، أبواب ما يمسك عنه 3)
 .2، ح3الصائم، الباب

( وسائل الشيعة: كتاب الصوم، أبواب ما يمسك عنه 1)
من  . ورد لفظ )ثلاا( في موضعين1، ح1الصائم، الباب

( وورد 1، ح51، والباب1، ح15الباب 1التهذيب )ج



 (319 ) 
 

صحيحة حريز عن أبي عبد الله  :ومنها
)عليه السلام( قال: )لا يرم  الصائم ولا 

المحرم رأسه في الماء(
(1)

. 
موثقة حنان بن سدير قال:  :ومنها

ت أبا عبد الله )عليه السلام( عن الصائم )سأل
يستنقع في الماء؟ قال: لا بأس ولكن لا 

ينغم (
(2)

. 
صحيحة الحلبي عن أبي عبد الله  :ومنها

)عليه السلام( قال: )الصائم يستنقع في 
الماء ولا يرم  رأسه(
(2)

. 
صحيح يعقوب بن شعيب عن أبي  :ومنها

عبد الله )عليه السلام( قال: )لا يرتم  
المحرم في الماء ولا الصائم(

(3)
. 

صحيحة إسماعيل بن عبد الخالق  :ومنها
: هل (عليه السلام)قال: )سألتُ أبا عبد الله 

يدخل الصائم رأسه في الماء؟ قال: لا ولا 
المحرم(
(1)

.
3

 
رواية مثنى الحنّاط والحسن  :ومنها

الصيقل قال: )سألت أبا عبد الله )عليه 
في الماء؟ قال: السلام( عن الصائم يرتم  

لا ولا المحرم(
(5)

.
1
 

ما رواه الصدوق في كتاب  :ومنها
الخصال قال: حدثنا محمد بن الحسن )رضي 
الله عنه( قال: حدثنا محمد بن الحسن الصفار 
عن أحمد بن أبي عبد الله البرقي عن أبيه 

                                                                                                                      
في  22، الباب1لفظ )أربع( في موضع آخر منه )ج

 ( وفي الأخير )ما يضرُّ( بدل )لا يضرُّ(.39الزيادات، ح

( وسائل الشيعة: كتاب الصوم، أبواب ما يمسك عنه 1)

 .1، ح3الصائم، الباب

واب ( وسائل الشيعة، كتاب الصوم، أب3( و )2( و )2)

 .1، 2، 6، ح3ما يمسك عنه الصائم، باب

( وسائل الشيعة، كتاب الحج، أبواب تروك الإحرام، 1)

 .6، ح51باب 

( وسائل الشيعة، كتاب الصوم، أبواب ما يمسك عنه 5)

 .1، ح3الصائم، باب 
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محمد بن خالد البرقي بإسناد رفعه إلى 
 أبي عبد الله )عليه السلام( قال: )خمسة
أشياء تفطر الصائم: الأكل والشرب والجما  
والارتماس في الماء والكذب على الله ورسوله 

وعلى الأئمة عليهم السلام(
(6)

.
1
 

 ب الاستدلال بها يكون بعدة وجوه:وتقري
إن العرف يفهم من الأمر بشيء مرتبي  -1

بعبادة أو معاملة شرعيته في الصحة ومن 
كون  النهي تأثيره في الفساد ))بقرينة

المقصد الأهم للشار  بيان الصحة والفساد، 
حتى صار ذلك من تفاهم أهل العرف في خطاب 
المتعلق بعبادة أو معاملة مما يوصف 
بالصحة والفساد، وعليه بنوا كثيراً من 
الشرائي والموانع كما لا يخفى على 

المتتبع((
(2)

. 
أخذ عنوان الصائم في الروايات مما  -2

لارتماس مرتبي بالصوم يعني أن النهي عن ا
ولي  راجعاً إلى نف  الفعل فلا يصح ما 
قيل: ))إن غاية النهي تحريم الفعل 
المذكور ولا يوجب فساد الصوم لأن النهي 

هنا عن أمر خارج عن العبادة((
(3)

. 
صحيحة محمد بن مسلم الثانية  -3

الظاهرة في أن الإضرار إنما هو من جهة 
مه إلى المفطرية خصوصاً إذا جعلنا ض

الخصال الأخرى في هذا المورد قرينة على 
 وحدة الحكم فيها جميعاً.

وإلى هذه القرينة أشار السيد صاحب 
المدارك )قدس سره( بقوله: ))نعم في 
رواية ابن مسلم إشعار بمساواته للأكل 

 والشرب والنساء ولكنها غير صريحة((.

                                                 
( وسائل الشيعة: كتاب الصوم، أبواب ما يمسك عنه 6)

 .6، ح2الصائم، باب 

 .16/221( جواهر الكلام: 2)

 .13/135( الحدائق الناضرة: 3)
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))وقال شيخنا الشهيد في كتاب شرح نُكت 
أن نقل القول بالكفارة  بعد -الإرشاد

ما  -وأنهم لم ينقلوا عليه دليلًا معتمداً 
صورته: ويمكن الاحتجاج بعطفه على ما يوجب 
الكفارة في صحيح محمد بن مسلم 

المتقدم((
(1)

.  
ووصف السيد الخوئي )قدس سره( ظهورها 
بأنه قريب من الصراحة وقال ))إذ من 
الواضح أن المراد بالإضرار بالصوم من حيث 
هو صوم لا بذات الصائم، ولا معنى له إلا 

     الإخلال والإفساد.
وإن شئتَ قلت: ظاهر الصحيحة دخل 
الاجتناب عن تلك الأمور في عبيعي الصوم 
وإن كان تطوعاً، إذ لا مقتضي للتقييد 
بالفريضة، وحيث لا يحتمل حرمة الارتماس في 
الصوم المندوب تكليفاً بعد فرض جواز 

، فلا مناص من أن يراد إبطاله اختياراً 
بالإضرار: الإبطال، دون الحرمة التكليفية، 
إذن فلهذه الروايات قوة ظهور في 

المفطرية((
(2)

 . 
كلامه )قدس  وفي الفقرة الثانية من

 سره( أكثر من تعليق:
إن المشرِّ  لاحظ الفرد الواجب حينما  -أ

 أعلق كلامه فيكون الارتماس محرماً بلحاظه.
ر حرمة فعل أو وجوب آخر يمكن تصوُّ  -ب

في الفعل المستحب حينما يلحظ ظرف 
استمرار الشخص بإتيانه والتزامه بإتمام 
العمل وإن كان قادراً على ترك العمل من 
أساسه وأمثلته في الشريعة كثيرة 
كالمحرمات على المعتكف في اليومين 
الأولين وهو فعل مستحب، قال )قدس سره(: 

                                                 

 .13/132( الحدائق الناضرة: 1)

( المستند في شرح العروة الوثقى )المجموعة 2)

 .21/161الكاملة لآثار السيد الخوئي(: 
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لمذكورة مفسدة ))الظاهر أن المحرمات ا
للاعتكاف من دون فرق بين وقوعها في الليل 
والنهار، وفي حرمتها تكليفاً إذا لم يكن 
واجباً معياناً ولو لأجل انقضاء يومين منه 

إشكال، وإن كان أحوط وجوباً((
(1)

. 
أما مرفوعة الخصال فهي صريحة في 

 المفطرية.
ومع عدِّه من المفطرات فإن وجوب القضاء 

بارتكابه عمداً لا يحتاج إلى والكفارة 
دليل خاص كما صوّر الشهيد الأول )قدس سره( 
في كلامه المتقدم لعموم الملازمة التي 
وردت في صحيحة عبد الله بن سنان عن أبي عبد 
الله )عليه السلام(: )في رجل أفطر في شهر 
رمضان متعمداً يوماً واحداً من غير عذر؟ 

متتابعين، قال: يعتق نسمة أو يصوم شهرين 
أو يطعم ستين مسكيناً، فإن لم يقدر على 

ذلك تصدّق بما يطيق(
(2)

. 
ولا أعتقد أنا الشيخ الطوسي )رضوان الله 
تعالى عليه( لا يرى هذه الملازمة حينما 
قال: ))ولست أعرف حديثاً في إيجاب القضاء 
والكفارة أو إيجاب أحدهما على من ارتم  

في الماء((
(3)

سره( ، فقد قال )قدس 
بوجوبهما في الكذب على الله تعالى ورسوله 
)صلى الله عليه وآله وسلم( مع أن أدلته 

خالية من ذكرهما
(1)

. 
ومنه يُعلم أيضاً المناقشة في قول صاحب 
الحدائق )قدس سره(: ))إنه لم ينقل 
الأصحاب دليلًا لمن قال بوجوب القضاء 

                                                 

 .1010، المسألة 292، ص1، ج29( منهاج الصالحين: ط1)

( وسائل الشيعة: كتاب الصوم، أبواب ما يمسك عنه 2)

 1، ح1الصائم، باب 

 .2، ح12( الاستبصار: كتاب الصيام، باب 3)

 .212( كتاب الاقتصاد،1)
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والكفارة وإنما نقلوا القول بذلك عن من 
كره مجرداً((قدّمنا ذ

(1)
. 

 

 روايات معارضة
توجد عدة روايات أوجبت صرف ظهور 
الروايات المتقدمة عن القول الأول لدى 
جمع من الفقهاء )قدس الله أرواحهم( وتشكلّت 
لديهم بعد الجمع بين الطائفتين أقوال 

 :أخرى في المسألة؛ وهي
موثقة إسحاق بن عمار: )رجل  :الأولى

عمداً، عليه قضاء صائم ارتم  في الماء مت
ذلك اليوم؟ قال )عليه السلام(: لي  عليه 

قضاؤه ولا يعودَنا(
(2)

. 
رواية الشيخ )قدس سره( في  :الثانية

التهذيب والاستبصار بسنده عن علي بن 
الحسن بن فضال، عن محمد بن عبد الله، عن 
عبد الله بن سنان عن أبي عبد الله )عليه 

رتم  في السلام( قال )يكره للصائم أن ي
الماء(

(3)
. 

رواية الحناط والصيقل  :الثالثة
المتقدمة، بضميمة وحدة السياق مع ذيلها: 
)قال: وسألته عن الصائم أيلب  الثوب 

المبلول؟ قال: لا(
(6)

. 

 وهنا قولان:

إن الارتماس محرم تكليفاً ولا  :الأول

يقدح في صحة الصوم، ودليله الجمع بين 

لنهي الوارد الطائفتين فإنه معنى مناسب ل

في روايات الطائفة الأولى خصوصاً مع 

                                                 

 .13/135( الحدائق الناضرة: 1)

( وسائل الشيعة، كتاب الصوم، أبواب ما يمسك عنه 2)

 .1، ح6الصائم، باب 

( وسائل الشيعة: كتاب الصوم، أبواب ما يمسك 6( و)3)

 .1، 9، ح3عنه الصائم، باب
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اقترانه بنهي المحرم ويتحقق به الإضرار 

الذي ورد في صحيحة محمد بن مسلم أما 

القضاء فتنفيه موثقة سماعة المتقدمة وقد 

))اختاره جماعة كثيرة بل في مصباح 

الفقيه نسب إلى أكثر 

المتأخرين((
(1)

،
1

ومنهم المحقق الحلي )قدس 

في الشرائع؛ قال: ))ويجب الإمساك عن  سره(

الارتماس، وقيل: لا يحرم بل يكره، والأول 

أشبه، وهل يفسد بفعله؟ الأشبه لا(( 

والشهيد الثاني )قدس سره( في المسالك؛ 

قال )قدس سره(: ))وأصحّ الأقوال تحريمه من 

دون أن يفسد الصوم((
(2)

.
2
 

كراهية الارتماس، قال السيد  :الثاني

قدس سره( في وجهه: ))والجمع الحكيم )

أي بين الطائفة الأولى من  -العرفي بينهما

يوجب حمل ما سبق  -الروايات وموثقة إسحاق

على الكراهة، كما عن المرتضى في أحد قوليه 

 وابن إدري  وغيرهما.

ومن ذلك يظهر ضعف ما عن الشيخ في 

مة، وولده والشهيد الاستبصار، والعلا

لنهي على الحرمة من حمل ا الثاني وغيرهم

واختاره في الشرائع  ،التكليفية

والمدارك، فإنه خلاف المعهود بينهم في 

الجمع بين النهي والرخصة الواردين في 

مقام بيان الماهياّت، فإن بناءهم على حمل 

النهي على الكراهة الوضعية، ولا ينافيه 

في المقام: قوله )عليه السلام( في الموثق 

مله على ذلك، كما يظهر )ولا يعودنّ( لقرب ح

3بأقل ملاحظة لنظائر المقام((

(3
1

)
. 

                                                 
 .31/229الشيرازي: ( الفقه للسيد محمد 1)

 .2/16( مسالك الأفهام: 2)
 



 (325 ) 
 

 أقول:
 إن كلا القولين قابلان للمناقشة.

أما )القول الأول(: فلأن موثقة إسحاق 
بن عمار إن كانت قادرة على صرف روايات 

عن ظهورها  -عدا الثانية-القول المشهور 
في المانعية عن صحة الصوم إلى النهي 

الجمع باعتبار أن نفي التكليفي بمقتضى 
القضاء فيها يعني عدم بطلان الصوم إلا 
أنها لا تقوى على معارضة صحيحة محمد بن 
مسلم الظاهرة في إضرار الارتماس بصحة 

 :الصوم لوجوه
إنها غير صريحة في رم  الرأس فلعل  -1

الرجل الصائم ارتم  بجسمه دون الرأس أو 
أنه رم  رأسه على التعاقب والأصل عدمه 
والمشروط )وهو بطلان الصوم( عدم عن عدم 
شرعه )وهو رم  الرأس( فظهورها لي  أقوى 
من ظهور الطائفة الأولى حتى تتصرف فيها 
خصوصاً مع تصريح الروايات الناهية عن 

 الرم  بذكر الرأس.
إنها موافقة للعامة ))فالذي يظهر  -2
كما في الفقه على المذاهب الأربعة  -منهم 

ن أحداً منهم لم يقل أ -516 -1/513
بالبطلان. نعم الحنابلة منهم ذهبوا إلى 
الكراهة إذا لم يكن الارتماس للتبريد أو 

الغسل((
(2)

؛ فتحمل على التقية وتطرح، لأن 
الرشد في خلافهم كما عبرّ الإمام )عليه 

 السلام(.
قال شيخنا الأستاذ الفياض )دام ظله( 
في الرد على هذا الترجيح: ))ودعوى أن 

لموثقة موافقة للعامة، والصحيحة مخالفة ا
لهم فلا بد من تقديم الصحيحة عليها 
تطبيقاً للترجيح بمخالفة العامة.  
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مدفوعة: بأنا تطبيق هذا الترجيح منوط 
بكون الموثقة موافقة لكل مذاهب العامة 
على نحو لا تكون مندوحة للتخلص عن الحمل 
عليها، وأما إذا كانت موافقة لبعضها 

الفة لبعضها الآخر فلا مقتضي لحملها ومخ
على التقية تطبيقاً للترجيح بمخالفة 
العامة لتوفر الطريق للتخلص عنها 
والمقام من هذا القبيل فجواز الارتماس 
وعدم بطلان الصوم به لي  أمراً اتفاقياً 
لدى العامة كلاً، فإذن لا موجب لحملها على 

التقية لإمكان التخلص عنها((
(1)

. 
ددنا على مثل هذا الدفع فيما وقد ر

تقدم بأن الحمل على التقية لا يشترط فيه 
ذلك، لأن التقية قد تقتضي إلقاء الخلاف 
بين الشيعة لدفع كيد الظالم فيجيب الإمام 
)عليه السلام( بأجوبة مختلفة يكون الحق 
منها أحدها والأخرى تشابه أقوالًا عند 

 غيرهم وإن لم يكن متفقاً عليها.
رواتها وإن كانوا ثقات إلا أنا  إن -3

بعضهم كعبد الله بن جبلّة من غير الإمامية 
فتكون الطائفة الأولى هي الأرجح لشمولها 
بقوله )عليه السلام( )خذ ما اشتهر بين 
أصحابك( الذين هم الإمامية الإثنا عشرية 

 ولي  مطلق الشيعة.
وفرة الروايات المعتبرة على القول  -1

جب الاعمئنان بصدور هذا المشهور مما يو
المعنى عن المعصوم )عليه السلام( بحيث 
يلحق معارضها بالشاذ النادر ويكون مشمولاً 
بقوله )عليه السلام(: )ود  الشاذ 

 النادر(.
أما اقتران نهي الصائم عن الارتماس في 
بعض الروايات بنهي المحرم عنه فإنه غير 
كافٍ لصرفه إلى النهي التكليفي كالمحرم 
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ن هذا حصل بدليل خارجي وهو غير محرز في لأ
المقام فيبقى النهي على ظاهره وهو 

 الإرشاد إلى المانعية من صحة الصوم.
وقد أجمل صاحب الجواهر )قدس سره( 
الرد على ما سمّاه بة)خبر( إسحاق بن عمار 
بقوله: ))وخبر إسحاق بن عمار قاصر عن 

المعارضة سنداً ودلالة من وجوه((
(1)

ولم  
كر شيئاً منها، على أن الإشكال في السند يذ

لا نعلم له وجهاً على مبانيه )قدس سره( إلا 
 ما سيأتي في إلفات النظر بإذن الله تعالى.

 
 

 إلفات نظر:
كصاحب الجواهر )قدس سره( -ضعّفَ بعضهم 

حين سمّى الموثقة خبراً على غير عادته 
 -ووصف الرواية بقصور السند عن المعارضة

إسحاق بن عمار بدعوى أن عمران  سند موثقة
بن موسى الواقع في عريقها مردّد بين أن 
يكون الخشاب المجهول الحال، أو الزيتوني 
الأشعري القمّي الثقة، وقيل في ردّه: ))إن 
عمران بن موسى الخشاب لا وجود له أصلاً، 
والمسمى بهذا الاسم شخص واحد وهو 
الزيتوني الثقة، فإن جامع الرواة وإن 

كر في ترجمة عمران بن موسى الخشاب ما ذ
يقرب من خمسين رواية إلا أنه لي  في شيء 
منها تصريح بالخشاّب، ولا الزيتوني، وكلها 
بعنوان عمران بن موسى، ما عدا رواية 
واحدة ذكرها الشيخ في التهذيب بعنوان 

(، 6/32عمران بن موسى الخشاب )التهذيب: 
ه، وهو فتخيال أن جميع تلك الروايات عن

وهم نشأ من سقي كلمة )عن( في نسخة 
التهذيب، والصحيح عمران بن موسى، عن 
الخشاب الذي هو حسن بن موسى الخشاب 
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ويروي عمران بن موسى عنه كثيراً، فالخشاب 
شخص آخر يروي عمران عنه، لا أنه لقب 

 لعمران نفسه كما توهم.
والذي يكشف عنه بوضوح أن الشيخ يروي 

ابن قولويه في كامل هذه الرواية عن 
الزيارات، وهي مذكورة بعين السند والمتن 

( لكن 29/10في الكامل )كامل الزيارات: 
بإضافة كلمة )عن( فالسقي من الشيخ جزماً، 
فإن جميع نسخ التهذيب على ما قيل خالية 
عن كلمة )عن( فالاشتباه من قلمه الشريف، 

 والمعصوم من عصمه الله تعالى.
  لدينا شخص مسمى وكيفما كان؛ فلي

بعمران بن موسى الخشاب لتوجب جهالته 
وهْناً في السند، وإنما هو شخص واحد مسمى 
بعمران بن موسى الزيتوني الأشعري القمّي 

المشهور الذي هو ثقة((
(1)

. 
 أقول:

 ذكرنا هذا لعدة أمور:
الرد على الإشكال في السند كما  -1

 تقدم من صاحب الجواهر )قدس سره(.
ات النظر إلى مثل هذه لإلف -2

الاشتباهات التي تفقدنا خيراً كثيراً وقد 
سجّلت مثل هذه الموارد وربما سنحت الفرصة 

 لعرضها خلال البحوا القادمة.
لكي نعطي الحق للميرزا النائيني  -3

)قدس سره( الذي قال في مجل  بحثه وسمِعه 
تلميذه السيد الخوئي )قدس سره( فروى 

ة في إسناد روايات كلمته: ))إن المناقش
الكافي حرفة العاجز((

(2)
، والرواية وإن 
وردت في كتابي التهذيب والاستبصار إلا أنه 
من الصحيح أن الاكتفاء بمثل هذه الإشكالات 

 السندية وعرح الرواية حرفة العاجز. 
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ولتأكيد ما تقدم منا أن الرواة  -1
حينما يطلقون اسماً فهو ينصرف إلى الشخص 

عروف في زمانهم، أما الإجمال المشهور الم
والترديد فقد نشأ لدى أرباب المعاجم 
المتأخرين لحشرهم الأسماء على نسق واحد 

 أو لمثل هذه الاشتباهات.
 

وأما )القول الثاني( فلأن موثقة إسحاق 
بن عمار لا تتضمن ترخيصاً حتى يجمع بينه 
وبين روايات النهي بحمل الأخير على 

ها النهي أيضاً، الكراهة، بل تضمن ذيل
  وغاية ما فيها أنها لم توجب القضاء. 

ويمكن أن نتصور السيد الحكيم )قدس 
سره( فكرّ هكذا: بأن صحيحة محمد بن مسلم 

ضرار صرّحت بإضرار الارتماس بالصوم، والإ
 يمكن أن يكون على مستويين:

الظاهر ويعني إفساد الصوم  :أولهما
 وعدم صحّته.
التقليل من  الباعن ويعني :ثانيهما

 درجة القبول ونيل الكمال.
ولما كان الأول غير ممكن لنفي موثقة 
إسحاق القضاء الذي يعني عدم البطلان 

 فيتعين الثاني.
 وفيه:  
إنه لا ينتج القول بالكراهة خاصّة  -1

وإنما يجري على القول بالتحريم أيضاً 
 فكلاهما مضرّ بهذا المعنى.

الحمل إن صياغة الرواية آبية عن  -2
على هذا المعنى لوجود أمور كثيرة تضرّ 
بالصوم على هذا المعنى؛ نعم، لو كان 
النص على نحو )الارتماس مضرّ بالصوم( لأمكن 

 حمله عليه، أما النص المذكور فلا.
نعم، يمكن ترتيب وجه من كلام السيد 
الحكيم )قدس سره( للقول بالكراهة مكون 

 من مقدمتين:
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لنهي حينما إن الأمر وا :أولاهما
يتعلقان بعبادة أو معاملة توصف بالصحة 
والفساد يحمل على الشرعية والمانعية أي 
الحكم الوضعي ولا مجال لحمله على الحكم 

 التكليفي.
إن النهي هنا لا يمكن حمله  :ثانيتهما

على المانعية من الصحة أي البطلان لنفي 
موثقة إسحاق القضاء فيحمل على الكراهة 

 الوضعية. 
 فيه:و
إن الأصل في الأوامر والنواهي في  -1

مقام بيان الماهيات ما ذكر إلا أنها يمكن 
حملها على الأحكام التكليفية كالحرمة 
والوجوب إذا تعذر حملها على الوضعية كما 
استدل أصحاب هذا القول، وأمثلته في 
الفقه كثيرة كجملة من تروك الإحرام ومنها 

 النظر في المرآة.
ا من الوجوه في عدم قوة ما ذكرن -2

موثقة إسحاق على معارضة روايات القول 
 المشهور.

إنه )قدس سره( وقع في ما هرب منه  -3
بحسب هذا التقريب إذ أنه انتهى إلى حكم 
تكليفي وهي الكراهة إذ لا معنى للكراهة 
الوضعية ولا وجود للكراهة في الأحكام 
الوضعية وإنما هي قسم من الأحكام 

 .التكليفية
ويمكن أن أذكر هنا معنى للكراهة 
الوضعية لكنه لم يَدُر في خلد السيد 
الحكيم )قدس سره( قطعاً ولا هو مناسب 
للانطباق على محل البحث ولكنه معنىً 
للعنوان فأقول فيه: إن الكراهة الوضعية 
هي حكم المورد الذي تتحقق فيه مفسدة 
وضعية لم تبل  حداً ينطبق عليه حكم 

يرد فيه دليل شرعي على  إلزامي ولم
الكراهة حتى يدخل ضمن الأحكام الإلزامية؛ 



 (331 ) 
 

كالتدخين الذي ثبتت فيه عدة مفاسد صحية 
واقتصادية واجتماعية ولكنها لم ترقَ إلى 
مستوى الإفتاء بحرمته، وكموارد التقبيح 

 العقلي التي لا تصل إلى مستوى ملزم.
قال السيد الخوئي )قدس سره(: ))إذ 

وضعية لا نتعقل لها معنىً الكراهة ال
صحيحاً، وهل بإمكان العرف أن يجمع بين 
قوله: صحيح، وقوله: باعل، أو بين قوله: 
يعيد، وقوله: لا يعيد؟! فإن معنى إضرار 
الارتماس بالصوم أن صومه باعل كما لو أكل 
أو شرب، ومعنى )لي  عليه قضاؤه( كما في 
موثقة إسحاق: أن صومه صحيح، ومعه كيف 

الجمع بينهما، وعلى الجملة فكراهة  يمكن
البطلان كاستحباب البطلان لا يرجع إلى محصّل 

يساعده الفهم العرفي((
(1)

. 
 

أقول: المعنى الذي ذكره )قدس سره( 
للارتماس وإن كان هو الظاهر إلا أنه لا 
مانع من حمل الإضرار على مستويات الكمال 
ودرجة القبول إذا دلّ الدليل على كونه 

فطراً ولي  حراماً ولو ثبت الأول فقي لي  م
حُكِمَ بالثاني ولا داعي للتنزّل إلى 
الكراهة، فصياغة السيد الخوئي )قدس سره( 
فيها مقدار من عدم الموضوعية إذ لا يقصد 
السيد الحكيم )قدس سره( استحباب البطلان 

 أو كراهة البطلان.
نعم، كان للسيد الحكيم )قدس سره( أن 

الله بن سنان للحمل على  يتمسك بخبر عبد
الكراهة لورود كلمة )يكره( فيه وهو 
))دليل السيد المرتضى ومن معه ممن ذهب 

إلى الجواز على كراهة((
(2)

، لكن هذا لا 
 :ينفعه أيضاً لأكثر من وجه
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ضعف سند الرواية، لأن الشيخ )قدس  -1
سره( رواها بسنده عن علي بن الحسن بن 

بن محمد بن  فضال وعريقه إليه ضعيف بعلي
 الزبير الذي لم تثبت وثاقته.

إن الكراهة وردت في كثير من  -2
الروايات بمعناها الأعم الشامل للحرمة 
فحملها في خبر ابن سنان على الحرمة أولى 
من حمل جميع ما ورد في روايات الطائفة 
الأولى من النهي على الكراهة، قال السيد 

اً ما صاحب المدارك )قدس سره(: ))فإن كثير
تستعمل بمعنى التحريم بل ربما ظهر من 

بعض الروايات كونها حقيقية فيه((
(1)

 . 
وربما استدل أيضاً برواية الحناط 
والصيقل المتقدمة، بضميمة وحدة السياق 
مع ذيلها )قال: وسألته عن الصائم أيلب  

الثوب المبلول؟ قال: لا(
(2)

. 
 وفيه:

 إن الرواية ضعيفة.  -1
ياق ليست حجة فكثيراً إن وحدة الس -2

ما جُمعَ الواجب والمستحب في سياق واحد. 
  

نعم، قد يوجد ظهور في ذلك فيكون هو 
الحجة لكنه غير متوفر في المقام خصوصاً 

 مع الفصل بين السؤالين.
واتضح مما تقدم الرد على خبر الدعائم 
عن الصادق )عليه السلام(: )إنه كره 

رتماس في للصائم شمّ الطيب والريحان والا
الماء(

(3)
. 

                                                 

 .13/136( الحدائق الناضرة: 1)
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( 5الفقرة  225/ص1( نقلها عن )دعائم الإسلام: ج3)

السيد محمد الشيرازي )قدس سره( في كتاب الفقه: 

 .226/ص31ج
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فالسند ضعيف ووحدة السياق ليست حجة 
والكراهية يمكن حملها على الحرمة، ولو 
قلنا بها فلا دليل على شمول الارتماس 

 للرأس.
 

 نتيجة البحث
إن القول بالكراهة أضعف الأقوال، 
وأحوعها قول المشهور بمفطرية الارتماس 
وأنه يوجب القضاء والكفارة، وهو قول 

 قوي.
ولا يبعد القول بحرمة الارتماس على 
الصائم تكليفاً بمعنى أن مرتكبه يأثم من 

 دون أن يوجب قضاءً ولا كفارة.
ودليله الجمع بين روايات الطائفة 
الأولى الناهية عن الارتماس وموثقة إسحاق 

 التي نفت وجوب القضاء.
أما صحيحة محمد بن مسلم فيضعف دلالتها 

الرواية في موضع  الإجمال والترديد لوجود
آخر من التهذيب بلفظ )ما يضرّ( التي يُفهم 
منها العتب لعدم تحمّل التكليف بالصوم مع 
يسره، وحينئذٍ يكون وروده مع المحرم في 

 رواية واحدة منسجماً.
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 المسألة السادسة عشرة
 
 

 قراءة القرآن في نهار شهر رمضان هل ان
 ؟ راتلمن لا يحسنها من المفط
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 بسم الله الرحمن الرحيم
 

 المسألة السادسة عشرة
 

 ؟ هل إنّ قراءة القرآن في نهار شهر رمضان لمن لا يحسنها من المفطّرات
 

المعروف عن سيدنا الأستاذ الشهيد 
الصدر الثاني )قدس سره( أنه كان يستشكل 
في قراءة الصائم للقرآن في نهار شهر 

من المفطرات،  رمضان وهو لا يحسنها ويراها
وهذه الفتوى سببّت عزوفاً لدى مقلديه عن 

 تلاوة القرآن.
وإثبات هذا الحكم متوقف على تمامية 

 :مقدمتين: كبرى وصغرى
وهي الكبرى بأن الكذب على الله  :الأولى

 تبارك وتعالى من المفطرات.
وهي الصغرى بأن قراءة  :الثانية

القرآن ممن لا يحسنها من الكذب على الله 
 بارك وتعالى.ت

لأن من قال بفساد الصوم بمثل هذه 
 القراءة إنما أدخلها تحت هذا العنوان.

 

  الأدلة على مفطرية الكذب
 )صلى الله عليه وآله وسلم(على الله تبارك وتعالـى ورسوله 

 

الأول: الإجما : ونسبه في الجواهر
(1)

 
إلى السيدين المرتضى وابن زهرة في 

عن الخلاف نسبته الانتصار والغنية ونقل 
 إلى الأكثر.

 ويردّ عليه بوجوه:  
إنه مدركي، فمن الواضح استناد  -1

( 215فحة المجمعين إلى النصوص التالية )ص
 فيعود الاستدلال إلى النصوص.
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إنه لا وجود للإجما ، قال في  -2
المعتبر: ))إن دعواه مكابرة((

(1)
وفي  

الجواهر: ))المنع من عدم الخلاف فيه بل 
نفي الخلاف في عدمه(( وحتى الشهرة  يمكن

المحكيةّ في الدروس قال عنها صاحب 
الجواهر: ))لم نتحققها((

(2)
. 

إن من حكى الإجما  وهو السيد  -3
المرتضى قد خالفه في الجمل مما يقدح في 
حجيته، فقد نقل عنه العلامة )قدس سره( 
قوله: ))الأشبه: أنه يُنقِص الصوم وإن لم 

يبطله((
(3)

. 
مخالفة أكثر المتأخرين له  -1

كة))الحلي والمحقق في المعتبر والشرائع 
والعلامة في التذكرة والمختلف ونسب إلى 

أكثر المتأخرين((
(1)

 ؛ مما يوهن الإجما .
الثاني: قاعدة الاشتغال قال السيد 
المرتضى )قدس سره(: ))والحجة في ما 
ذهبوا إليه إجما  الطائفة، وعريقة 

ببراءة الذمة من  الاحتياط واليقين
الصوم((

(5)
وذكرها السيد الحكيم )قدس  

سره( ولم يبين وجهها، ويمكن تقريبها 
 :بشكلين
إن اشتغال الذمة اليقيني يستدعي  -أ

فراغاً يقينياً ولا يتحقق الفراغ اليقيني 
من اشتغال الذمة بوجوب الصوم إلا باجتناب 

 هذا المفطر المحتمل.
تجري فيه إنه من الشك في المحصل و -ب

 قاعدة الاشتغال.

                                                 

، جواهر 1/252( مستمسك العروة الوثقى: 1)
 .16/221الكلام: 

 .16/225( جواهر الكلام: 2)

 .3/262( المختلف للعلامة: 3)

 .1/252( مستمسك العروة الوثقى: 1)
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ويرد عليها: بأن القاعدة لا تجري لأن 
الشك في أصل التكليف أي في أصل كون 
الكذب على الله ورسوله من المفطرات ولي  في 
المكلاف به، أو قل إن الشك في المحصل 
لامتثال المكلف به مسببي عن الشك السببي 
المتعلق بمفطرية الكذب التي لم تثبت إلى 

 بحسب الفرض. الآن
الثالث: النصوص وهي عديدة وجملة منها 

 معتبرة فهي العمدة في المقام:
موثقة سماعة التي رواها الشيخ  :منها

الطوسي بسنده عن علي بن مهزيار عن عثمان 
بن عيسى عن سماعة )قال: سألته عن رجل 
كذب في رمضان؟ فقال: قد أفطر وعليه 

على قضاؤه. فقلت: فما كذبته؟ قال: يكذب 
الله وعلى رسوله )صلى الله عليه وآله 

وسلم((
(1)

. 
موثقته الأخرى التي رواها  :ومنها

الشيخ الطوسي بسنده عن الحسين بن سعيد 
عن عثمان بن عيسى عن سماعة: )سألته عن 
رجل كذب في شهر رمضان؟ فقال: قد أفطر 
وعليه قضاؤه وهو صائم يقضي صومه ووضوءه 

إذا تعمّد(
(2)

. 
برة أبي بصير التي رواها معت :ومنها

الشيخ الطوسي بسنده عن الحسين بن سعيد 
عن ابن أبي عمير عن منصور بن يون  عن 
أبي بصير )قال: سمعت أبا عبد الله )عليه 
السلام( يقول: الكذبة تنقض الوضوء وتفطر 
الصائم. قال: قلت له: هلكنا. قال: لي  
حيث تذهب إنما ذلك الكذب على الله وعلى 

وعلى الأئمة )عليهم السلام((رسوله 
(3)

. 
معتبرة أخرى عن أبي بصير التي  :ومنها

رواها الشيخ الطوسي بطريقه إلى ابن بزيع 

                                                 

( وسائل الشيعة: 5( و )1( و )3( و )2( و )1)
نه الصائم، كتاب الصوم، أبواب ما يمسك ع

 .6، 1، 2، 3، 1، ح2باب
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عن منصور بن يون  عن أبي بصير عن أبي 
عبد الله )عليه السلام(: )إن الكذب على الله 
وعلى رسوله وعلى الأئمة )عليهم السلام( 

يفطر الصائم(
(1)

. 
لخصال إلى أبي عبد الله مرفوعة ا :ومنها

)عليه السلام( قال: )خمسة أشياء تفطر 
الصائم: الأكل والشرب والجما  والارتماس 
في الماء والكذب على الله وعلى رسوله وعلى 

الأئمة )عليهم السلام((
(5)

. 
مرفوعة أحمد بن محمد بن عيسى  :ومنها

في نوادره عن أبي بصير عن أبي عبد الله 
ل: )من كذب على الله وعلى )عليه السلام(؛ قا

رسوله وهو صائم نقض صومه ووضوءه إذا 
تعمّد(

(1)
. 

 :وقد نوقشت من عدة جهات
ضعف السند، ذكرَهُ العلامة )قدس سره(  -1

حيث أن بعض رواتها ليسوا من الإمامية 
 -الإثني عشرية فسماعة ومنصور بن يون  

وعثمان بن  -الذي روى موثقتي أبي بصير
ة، ))وإن الكشي روى حديثاً عيسى من الواقف

عن منصور بن يون  أنه جحد النص على 
الرضا )عليه السلام( لأموال كانت في 

يده((
(2)

 . 
وفيه: إن المعيار في قبول قول الراوي 
وثاقته ولا يضرّ فيها عدم معرفته بالإمامة 
الحقة وهؤلاء الرواة ثقات فتكون رواياتهم 

هو  معتبرة وتدخل في القسم الموثق الذي
  حجة.
كموثقة أبي -))إن بعض تلك النصوص  -2
مشتمل على ما لا يقول به أحد من  -بصير

علماء الفريقين، وهو نقض الوضوء بالكذب 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الصوم، أبواب ما يمسك 1)
 .2، ح2عنه الصائم، باب

 .3/269( مختلف الشيعة: 2)
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على الله أو الرسول، فلا بد من الحمل على 
النقض بالعناية بإرادة نقض مرتبة الكمال 
حيث أن الشخص المتطهر لا ينبغي له أن 

لأنه لا يلائم روحانيته  يكذب على الله ورسوله،
 الحاصلة من الوضوء.

فبقرينة اتحاد السياق تحمل ناقضيته 
للصوم على ذلك أيضاً أي على إرادة مرتبة 

الكمال لا الحقيقة كي يفسد الصوم به((
(1)

 ،
خصوصاً لو قُرِأت معتبرة أبي بصير بالصاد 
ولي  بالضاد كما احتمله صاحب الجواهر 

)قدس سره(
(2)

. 
النتيجة نصوص أخرى شبيهة  ويؤيد هذه

بها لا إشكال في حملها على هذا المعنى 
كرواية عقاب الأعمال في حديث عن رسول الله 
)صلى الله عليه وآله وسلم( قال: )ومن اغتاب 

أخاه المسلم بطل صومه ونقض وضوءه(
(3)

وفي  
كتاب الإقبال للسيد ابن عاووس قال: )رأيت 

أبا  في أصل من كتب أصحابنا قال: سمعت
جعفر )عليه السلام( يقول: إن الكذبة 
لتفطر الصائم والنظرة بعد النظرة والظلم 

كله قليله وكثيره(
(2)

، ورواية تحف العقول 
عن رسول الله )صلى الله عليه وآله وسلم( في 
وصيته لأمير المؤمنين )عليه السلام( قال: 
)يا علي احذر الغيبة والنميمة، فإن 

توجب عذاب الغيبة تفطر والنميمة 
القبر(
(3)

. 
 وتردّ هذه المناقشة بوجوه:

إن بعض الروايات المعتبرة  -أ
المتقدمة كموثقة سماعة الأولى ومعتبرة 
أبي بصير الثانية لم تتضمن ناقضية الكذب 

                                                 

 .21/131( المستند في شرح العروة الوثقى: 1)

 .16/225( جواهر الكلام: 2)
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 .للوضوء فيمكن الاعتماد عليها
وهذه المناقشة مردودة لأن المظنون أن 
روايتي سماعة هما رواية واحدة رواها عنه 

 1ثمان بن عيسى لعلي بن مهزيار تارة )حع
في الباب( وللحسين بن سعيد تارةً أخرى 

في الباب( وكذا روايتا أبي بصير  3)ح
فهما رواية واحدة رواها عنه منصور بن 

في الباب(  2يون  لابن أبي عمير تارة )ح
ولابن بزيع )الذي يقع في عريق الصدوق إلى 

نشأ في الباب( وم 1منصور( تارة أخرى )ح
الظن وحدة السؤال والراوي فيكون من 
البعيد تكراره على الإمام )عليه السلام( 
ورواية روايتين متعددتين للراوي عنهما، 

 وإنما حصل تقطيع ونقل بالمعنى.
وقد كرر السيد الخوئي )قدس سره( أكثر 

من مرة
(1

1

)
أن هذا التعدد يوجب الإجمال،  

تلك  وقال أيضاً إن خلوّ إحدى الروايتين من
الزيادة يوجب عدم الوثوق بتحققها ومعه 
فلا يناقش في قدحها في الظهور كما لا 

يخفى
(5

2

)
. 

وهو غير صحيح، فما دامت الروايتان 
معتبرتين فيؤخذ بمجمو  مضمونيهما سواء 
وجد جزء في الأخرى أو لم يوجد حتى وإن ظنُا 
أنهما رواية واحدة صدرت من المعصوم 

الممكن أن يُقطِّع )عليه السلام(، إذ من 
الراوي الرواية ويذكر محل الحاجة لواحد 
ويذكرها كاملة لآخر مع عدم وجود التنافي 
بينهما كما لو أن شخصاً نقل لآخر أن زيداً 
اشترى داراً ونقل لثالث أنه اشترى الدار 
بكذا مبل  ونقل للرابع أن فيها كذا غرفة 

 فيؤخذ بالتفاصيل جميعاً.

                                                 
( المستند في شرح العروة الوثقى )المجموعة 1)

 .136، 21/135الكاملة(: 
 ( المستند في شرح العروة الوثقى:نف  الصفحة.5)
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يما لو كانت نعم يحصل الإجمال ف
الرواية واحدة بالأصل ولكنها ذُكِرت بصور 
مختلفة في نُسخَ الكتب فتكون مجملة لعدم 
معرفة الصياغة الصحيحة منها، وهذا تفريق 

 دقيق.
إن انتظام أشياء متعددة في سياق  -ب

واحد لا يعني اشتراكها في الحكم كورود 
غسل الجمعة والجنابة في خطاب واحد، فإذا 

ارجي على عدم وجوب غسل الجمعة دلّ دليل خ
فلا يسري ذلك إلى شريكه وهو غسل الجنابة 
خصوصاً مع تنو  مادتيهما في المقام 

                   )تنقض، تفطر(. 
فحمل ناقضية الكذب للوضوء على نقص  

الكمال لا يلزم منه حمل مفطرية الكذب على 
 مثله.

جة. إن الإفطار إذا حملناه على نقص 
فما معنى وجوب القضاء في موثقة الكمال 

سماعة؟ ومن البعيد حمل اللفظ على معنى 
 كمالي.

 

 ن بعدم المفطريةـأدلة القائلي
لم يكتفِ القائلون بعدم المفطرية بردّ 
أدلّة المفطرية وإنما أضافوا وجوهاً أخرى 

 :للقول بالعدم منها
الأصل؛ لأن الشك في أصل التكليف  -1

ة، ولأن ))الأصل فتجري فيه أصالة البراء
صحة الصوم((

(1)
. 

ورُدا بأن الأصل لا معنى له للعمل به مع 
وجود النصوص المعتبرة الدالة على 

 المفطرية.
ما دلّ على حصر المفطرات في النصوص  -2

الصحيحة بما لا يشمل هذا المفطر )قاله في 
الجواهر( وتبعه السيد الحكيم في 
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المستمسك
(1)

القول أي  -فقال: ))واعتضاده  
بما دلّ  -بحمل المفطرية على نقص الكمال

كما -على حصر المفطر في غيره(( وهو يشير 
 -صرّح به العلامة )قدس سره( في المختلف

إلى صحيحة محمد بن مسلم قال: )سمعت أبا 
جعفر )عليه السلام( يقول: لا يضر الصائم 
ما صنع إذا اجتنب ثلاا خصال: الطعام 

اس في الماء(والشراب والنساء والارتم
(2)

.
   

أما رواية الخصال المذكورة سابقاً فهي 
 مرفوعة فلا تُعارض الصحيح.

 :ونوقش هذا الوجه بأمور
إن الحصر وإن كان ظاهراً من النص  -أ

المذكور إلا أنه مستفاد من الإعلاق فلا مانع 
من رفع اليد عنه إذا دلا دليل على مفطرية 

فطرات أشياء أخرى ومن المقطو  به وجود م
أخرى غيرها كتعمد البقاء على الجنابة 

 حتى الفجر.
اللهم إلا أن يقال إن تعمد البقاء  

لي  من المفطرات حقيقة وإنما هو يجعل 
المكلف محلًا غير قابل للصوم كالسفر 
والحيض إلا أن هذين من شرائي الوجوب فلا 
يضر الإتيان بهما ولو اختيارياً بينما 

ل الفجر من شرائي الاغتسال من الجنابة قب
 الواجب فلا يعذر المكلف في تركه.

ويُرد هذا بوجود مفطرات أخرى ثبتت 
بالدليل كتعمّد القيء ولا يَرِد فيها هذا 

 الاحتمال.
مضافاً إلى ما ورد في موضع من  -ب

التهذيب
(3)

من لفظ )ما يضرُّ( وهي تدل على  

                                                 

 .2/253( مستمسك العروة الوثقى: 1)
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الحث والترغيب الممزوج باللوم والعتب ولا 
 صر بشيء.تدل على الح

جة. إن الحصر في مثل هذه الروايات 
وبقرينة ما دلّ على وجود مفطرات أخرى 
يكون إضافياً أي بلحاظ أمر ما ولي  مطلقاً 
ويُعرَف هذا الأمر بملاحظة القرائن وظروف 
المسألة كما لو أبدى أحدٌ ضجره من الصوم 
وأنه يحرمه من اللذات كذاك الشاعر الذي 

 أبياتاً مطلعها: نظم في ذمّ شهر رمضان
 

عفا الله عن شهر الصيامِ فإنه      يُجنّبنا 
 اللذّات في الروحِ والجسمِ 

 

فعندما يجيب الإمام )عليه السلام( 
باستصغار حجم تأثير المفطرات فلا يكون 
جوابه مطلقاً وإنما بلحاظ ما ذكره 
السائل. كما لو سأل أحد علبة العلم زميلاً 

د أحد؟ فيجيبه خارجاً من المسجد: هل يوج
زميله: لا؛ أي بلحاظ الطلبة الذين يحضرون 

 معه لا مطلقاً.
اشتمال موثقة سماعة الثانية على  -3

قوله )عليه السلام(: )وهو صائم( وهذا 
يعني أن الإفطار المذكور فيها لا يعني 
فساد الصوم بل يبقى صائماً وإن أثِم وإنما 
يحمل الإفطار على المنقصة الأخلاقية وفي 
درجات الكمال. ))فيتعين حمله على الصوم 

 صالحقيقي، وحمل ظاهر )أفطر( على نق
الكمال، فيتعين حمل النصوص على ذلك، ولا 
سيما مع تأييده بنقض الوضوء، واعتضاده 

بما دلّ على حصر المفطر في غيره((
(1)

. 
ونوقش بأن هذا المعنى غير متعين إذ 
 يمكن إبقاء معنى )أفطر( على ظاهره وحمل
الصيام على المعنى الحكمي أي أنه وإن 
بطل صومه بالكذب لكنه باقٍ بحكم الصائم 
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فلا يجوز له تناول المفطرات بحجة بطلان 
صومه ولو فعل فإنه مفْطر متعمد، كمن أخلّ 
بالنية ونوى تناول المفطرّ فإن صومه بطل 
وعليه القضاء، ويصدق عليه ما ورد في 

جواز النص من أنه صائم باعتبار عدم 
تناوله المفطر وبنف  الوقت هو يقضي صومه 
ولكنه لا يجوز له تناول المفطر وإلا وجبت 

 عليه الكفارة.
ولي  المعنى الأول الذي ذكره السيد 

أي حمل الصوم على -الحكيم )قدس سره( 
المعنى الشرعي الصحيح والإفطار على 

أولى من المعنى الثاني  -المعنى الأخلاقي
مل الإفطار على معناه بح -الذي قرّبناه

فالنص  -الحقيقي والصوم على معناه الحكمي
يكون مجملًا ولا يُستَدلّ به على المفطرية أو 

 عدمها وهذا كافٍ في ردّ هذا الإشكال.
 

 نتيجة البحث
 

ولو تحقق بسبب هذه المناقشات المؤدية 
إلى إجمال أدلة كلا الطرفين تعارض فكيف 

 يُحل؟
المفطرية لأن قد يقال بترجيح القول ب

القول الآخر موافق للعامة والتزم به في 
( من 2الوسائل في ذيل أحاديث الباب )

أبواب ما يمسك عنه الصائم لكن في مقابل 
ذلك يمكن أن يقال: ))إن المراد بنصوص 

أي  -المقام التعريض بها في قضاة العامة 
ورواتهم وأتباعهم بقرينة  -السلطة

الكذب فيكون اشتمالها على نقض الوضوء ب
المطلوب حينئذٍ بيان حال صومهم وصلاتهم أي 

أنهم لا صوم ولا صلاة بسبب ذلك((
(1)

. 
وهو معنى لطيف فإن هؤلاء لم يأتوا 
مدينة العلم من أبوابها فيكون إخبارهم 

                                                 

 .16/225( جواهر الكلام: 1)
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كذباً على الله ورسوله وأخذاً للعلم من غير 
أهله فيُحبي أعمالهم فعبر الإمام )عليه 

بير البلي  وقد روي عن السلام( بهذا التع
الإمام الصادق )عليه السلام(: )حديث تدريه 
خير من ألف حديث ترويه، ولا يكون الرجل 
منكم فقيهاً حتى يعرف معاريض كلامنا وإن 
الكلمة لتنصرف على سبعين وجهاً لنا منها 

جميعها المخرج(
(1)

. 
وعندئذٍ فالمرجع هو الأصل والأصل الجاري 

ة لأن الشك في أصل في المقام هي البراء
التكليف؛ وقوّاه صاحب الجواهر )قدس سره( 
وإن احتاط بالقول بالمفطرية وكذا السيد 

الحكيم )قدس سره(
(2)

. 
لكن الإنصاف إن الروايات الدالة على 
المفطرية معتبرة سنداً وألفاظها ظاهرة في 
المطلوب ولا يضرّ دلالتها وجود مدلول غيرها 

لجريان الأصل  معها في السياق ولا مجال
فالقول بعدم المفطرية مجازفة لكن 
الاعمئنان بالقول بالمفطرية غير متحقق 
لما ذكرناه من القرائن على الإعار العام 
للنصوص والإشكالات التي ذكرناها على 
الدلالة فيحسنُ حينئذٍ القول بالاحتياط 

 الوجوبي بالاجتناب.
وجزم بالمفطرية أو احتاط وجوباً بها 

لخوئي والشهيدان الصدران )قدست السيد ا
أسرارهم( والسيد السيستاني والشيخ 

 الفياض )دام ظلهما الشريف(.
 

 هل إن قراءة القرآن ممن لا يحسنها كذب على الله وعلى رسوله؟
 

والسؤال الثاني هو: هل إن قراءة 
القرآن لمن لا يحسنها تدخل ضمن هذا 

                                                 

 .3، ح2( معاني الأخبار للشيخ الصدوق: ص1)

، مستمسك العروة 16/225( جواهر الكلام: 2)
 .1/253الوثقى: 
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العنوان أم لا وإذا انطبق عليها العنوان 
ل هي مفطرة كما هو أم أنها خارجة عنه فه

 تخصيصاً؟
الصحيح عدم شمول الحكم للحالة لجملة 
من الوجوه والاستبعادات تندرج ضمن ثلاثة 

  :عناوين
 عدم صدق الكذب على هذه الحالة.  :الأول

لو كانت من الكذب فإنها ليست  :الثاني
 مقصودة بالمفطرية. 

ورود الرخصة في قراءة  :الثالث
 .العامة

 :وتفصيلها كالتالي
انصراف أدلة الكذب على الله وعلى  -1

رسوله عن هذا المورد فلا تكون مشمولة 
بإعلاقه والوجدان قاضٍ بذلك حتى مع 
الالتفات إليه بحيث يقطع أن مثل قوله 
)صلى الله عليه وآله وسلم(: )قد كثرت علي 
الكذابة فمن كذب عليّ متعمداً فليتبوأ 

مقعده من النار(
(1)

لا يشمل المورد وإنما  
يراد به أمثال من يفتري الأحاديث ويقلب 
معانيها كمن يروي عن رسول الله )صلى الله عليه 

وَمِنَ النااسِ مَن يَشرِْي )وآله وسلم( أن آية 
 (رَؤُوفٌ بِالْعِباَدِ  واللهُ  اللهِ نَفْسهَُ ابْتِغَاء مَرْضَاتِ 

نزلت في عبد الرحمن بن ملجم المروية عن 
رة بن جندبسم

(2)
، ومثل المغيرة بن سعيد، 
فقد روى الكشي في رجاله أن هشام بن 
الحكم سمع أبا عبد الله )عليه السلام( يقول: 
)كان المغيرة بن سعيد يتعمد الكذب على 
أبي، ويأخذ كتب أصحابه، وكان أصحابه 

                                                 

. في كلام 1، باب اختلاف الحديث، ح1( الكافي: ج1)
ين )عليه السلام( نقله عن رسول الله لأمير المؤمن

)صلى الله عليه وآله وسلم( وقال بعده: )ثم كُذبَ 
 عليه من بعده(.

 .23، ص1( شرح نهج البلاغة، لابن أبي الحديد: ج2)
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المستترون بأصحاب أبي يأخذون الكتب من 
فكان أصحاب أبي فيدفعونها إلى المغيرة، 

يدسُّ فيها الكفر والزندقة ويسندها إلى 
أبي ثم يدفعها إلى أصحابه، فيأمرهم أن 

يبثوّها في الشيعة(
(1)

 . 
لازم هذا القول تعطيل القرآن فإن  -2

أكثر الناس لا يحسنون القراءة وهذا مخالف 
للحثّ الأكيد على تلاوة القرآن خصوصاً في 
ر شهر رمضان كخبر جابر عن أبي جعفر الباق

)عليه السلام(: )لكل شيء ربيع وربيع 
القرآن شهر رمضان(

(2)
وخبر علي بن أبي  

حمزة؛ قال: دخلت على أبي عبد الله )عليه 
السلام( فقال له أبو بصير: جعلت فداك 
أقرأ القرآن في شهر رمضان في ليلة؟ 
فقال: لا، قال: ففي ليلتين؟ قال: لا، 
فقال: في ثلاا ليالي؟ فقال: ها وأشار 

يده ثم قال: يا أبا محمد إن لرمضان حقاً ب
وحرمة لا يشبهه شيء من الشهور، وكان 

يقرأ  (صلى الله عليه وآله)أصحاب محمد 
أحدهم القرآن في شهر أو أقل، إن القرآن 
لا يقرأ هذرمة ولكن يرتل ترتيلاً وإذا مررت 
بآيةٍ فيها ذكر الجنة فقف عندها وسل الله 

ذكر النار  الجنة وإذا مررت بآية فيها
فقف عندها وتعوّذ بالله من النار(

(3)
 . 

لا يقال: إن هذا يُفهم منه ضرورة تعلم 
 الناس للقراءة الصحيحة ولي  ما فهمتم.

فإنه يقال: هذا صحيح لكن أغلب الناس 
قاصرون عن إدراك القراءة الصحيحة؛ نعم، 
قد يقال إن هذا الاستحباب لا يتعين أن 

                                                 

 .11/312( معجم رجال الحديث: 1)

، كتاب الصلاة، أبواب 1( وسائل الشيعة: ج2)
 .2، ح11قراءة القرآن، باب

، كتاب الصلاة، أبواب 1: ج( وسائل الشيعة3)
 .1، ح22قراءة القرآن، باب
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لأئمة )عليهم يكون في النهار ليذكره ا
السلام( ضمن المفطرات فلتكن القراءة في 

 الليل كما هو صريح الرواية المتقدمة.
ويجاب عنه بأن القائل بالمفطرية يراه 
كذباً على الله تعالى وحرمته واحدة سواء في 
الليل أو في النهار، كما أن الليلة في 
الرواية الآنفة يراد بها مجمو  الليل 

لمطابقية والالتزامية والنهار بالدلالة ا
 كما يقال كل جمعة أي كل أسبو .

إن اللحن في الكلام ومخالفة أصول  -3
القراءة الصحيحة كان موجوداً من أول صدر 
الإسلام بعد أن دخلت أقوام غير عربية في 
الإسلام وهذا واضح من قضية أمير المؤمنين 
)عليه السلام( حينما أمر أبا الأسود 

اعد اللغة العربية وهو الدؤلي أن يكتب قو
)عليه السلام( يملي عليه ويعطيه أصولها 
بعد أن وجد في مصرهم لحناً على تعبيره 

)عليه السلام(
(1)

فلو كان ذلك مخلًا في  
الصوم وسبباً لفساده لورد حديث واحد يلفت 

 نظر المكلفين إلى هذا الأمر.
 إن قلتَ: تكفي هذه النصوص العامة.

لتفات حتى قلتُ: لا تكفي لعدم ا
المتشرعة إلى شمولها للمورد فلا بد من 

 عناية خاصة بالمورد.
إن قلتَ: مع عدم الالتفات لا يكون مفطراً 
لأن المفطرّ تعمدُ الكذب وهو غير متحقق فلا 
داعي إلى إلفاتهم ويكون صغرى لة)دعوا 

 الناس على غفلاتهم(.
قلتُ: إذن لماذا نلفتهم ولا نفعل كما 

 عليهم السلام(؟فعل المعصومون )
يوجد في المأثور عن المعصومين  -1

وهذه المرحلة متقدمة عن  -)سلام الله عليهم( 

                                                 

( الفصول المهمة في أصول الأئمة للحر 1)
 .610، ص1العاملي، ج
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خلاف ذلك من التسهيل  -النقطة السابقة 
والتسامح وإمضاء ما هو موجود، والروايات 

 :على شكلين
التي عالجت الحالات الخاصة كالذي  -أ

الله نُقِل عن بلال الحبشي مؤذّن   رسول الله )صلى 
عليه وآله وسلم( أنه كان يلفظ الشين 
سيناً فيقول في أذانه: )أسهد أن لا إله إلا 
الله(، قال ابن قدامة ))فأما إن كان اللث  
لثغة لا تتفاحش جاز أذانه، فقد روي أن 
بلالًا كان يقول )أسهد( بجعل الشين 

سيناً((
(1)

وقال السيد محسن الأمين العاملي  
ر أن رسول الله )صلى )قدس سره(: ))قد اشته

الله عليه وآله وسلم( قال: سين بلال عند الله 
شين((

(2)
. 

وقد استبعد ذلك عدد من الأعلام منهم 
ابن كثير وقال: ))لي  له أًصل وهو 
المعتمد فقد ترجمه غير واحد بأنه كان 
أندى الصوت حسنه، فصيح الكلام. ولو كانت 
فيه لثغة لتوفرت الدواعي على نقلها 

بَها أهل النفاق عليه المبالغون في ولَعا
التنقيص لأهل الإسلام((

(3)
.  

لكن هذا الاستبعاد مردود فإن مثل هذا 
القلب متعارف لدى غير العرب فالفارسي 
يلفظ الحاء هاءً ويقول )هسين( والضاد 
زاياًًّ ويقل )زالّين( والثاء سيناً فيقول 
)سِمار( وإن عال مكثه في بلاد العرب وبل  

لمراتب العلمية ولا يستنكر ذلك أسنى ا
 أحد.

بل إن بعض القبائل العربية تقلب 
الحروف في لهجاتها فتلفظ الجيم ياءً ونُقل 

                                                 

 .1/115( المغني لابن قدامة: 1)

( هامش الطبعة الجديدة لكتاب تحرير الأحكام 2)
نقلًا عن أعيان الشيعة  1/221للعلامة الحلي: ج

 .3/603للسيد محسن الأمين: ج

 .1/161كشف الخفاء للعجلوني: ( 3)
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أن عبد الله بن مسعود كان يقرأ القرآن بلغة 
هذيل فيقول )عتى حين( وقد روي أن رسول 
الله )صلى الله عليه وآله وسلم( كان يحب أن 

م يُنقل لنا يسمع القرآن من ابن مسعود. ول
استنكار للحالة. نعم روى المتقي الهندي 
عن كعب بن مالك )قال: سمع عمر رجلًا يقرأ 
هذا الحرف )ليسجننّه عتى حين( فقال له 
عمر: من أقرأك هذا؟ قال: ابن مسعود، 
فقال عمر: )ليسجُننّه حتى حين( ثم كتب إلى 
عبد الله يأمره أن يُقرئَ الناس بلغة 

قريش(
(1)

 . 
لقرعبي في تفسيره ))وقال ونقل ا

آخرون: أما إبدال الهمزة عيناً وإبدال 
حروف الحلق بعضها من بعض فمشهور عن 
الفصحاء، وقد قرأ به الجلّة، واحتجوا 
بقراءة ابن مسعود: ليسجننه عتى حين، 

 ذكرها أبو داوود، وبقول ذي الرمّة:
ولونُك      فعيناكِ عيناها وجيدُكِ جيدها
 لِ إلا عنها غير عائ

يريد إلا أنها((
(2)

، وهي موجودة اليوم 
حيث يقرأ البعض )السؤال( سعالاً و)القرآن( 

 قرعاناً و)أنان( عناناً.
ومن المطمأن به وجود مثل هذه الحالات 
في المجتمع الإسلامي في عصر الأئمة 

السلام( ولم يرد عنهم  مالمعصومين )عليه
)عليهم السلام( نهي للصائمين عن مثلها 

د أحد ممن حملوا علوم الأئمة )سلام ولم يج
الله عليهم( في الحالة مشكلة حتى يسأل عنها 

 الإمام )عليه السلام(.
التي عالجت الحالات العامة: فإن  -ب

المستفاد من الروايات أن القرآن نزل 
بحرف واحد وإنما جاء تعدد القراءات من 

                                                 

 .2/593( كنز العمال: 1)

 .15، ص1( تفسير القرعبي: ج2)
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قبل الرواة وساعد على ذلك تأخّر تنقيي 
كاتها الإعرابية، حيث الكلمات وضبي حر

كانت الحروف في المصاحف مهملة ثم أعجمت 
وكذا الحركات الإعرابية واختلفت اجتهادات 
القرّاء والرواة في وضعها. ففي صحيحة 
 الفضيل بن يسار قال: )قلت لأبي عبد الله

إن الناس يقولون: إن )عليه السلام(: 
القرآن نزل على سبعة أحرف، فقال: كذبوا 

 لكنه نزل على حرفٍ واحد من عند أعداء الله
الواحد((

(1)
، وفي خبر زرارة عن أبي جعفر 
)عليه السلام( قال: )إن القرآن واحد نزل 
من عند واحد ولكن الاختلاف يجيء من قبل 

الرواة(
(2)

 وغيرها. 
وكانت هذه القراءة عند الأئمة )سلام الله 
عليهم( ففي خبر عبد الله بن فرقد والمعلّى 

قالا: )كُنّا عند أبي عبد الله ومعنا بن خني  
ربيعة الرأي فذكرنا فضل القرآن فقال أبو 

إن كان ابن مسعود لا )عليه السلام(:  عبد الله
يقرأ على قراءتنا فهو ضالّ، فقال ربيعة: 
ضال؟ فقال: نعم ضالّ، ثم قال أبو عبد الله 
)عليه السلام(: أما نحن فنقرأ على قراءة 

أبي(
(3)

اها )أَبِي( أي الباقر وسواء قرأن 
)سلام الله عليه( أو )أُبَيّ( بن كعب المعروف 
بسيد القراء فالنتيجة واحدة لأن أُبيّ كان 

 ملازماً لأهل بيت العصمة ويأخذ منهم.
هذا ولكن ورد الترخيص من أهل البيت 
)سلام الله عليهم( للناس بأن يقرأوا كما هو 
موجود بين أيديهم وبالطريقة التي يقرأ 
بها الناس، ففي صحيحة سالم أبي سلمة بن 
مكرّم قال: )قرأ رجل على أبي عبد الله )عليه 
السلام( وأنا أستمع حروفاً من القرآن لي  

                                                 

، كتاب 2( أصول الكافي: ج1( و)3( و )2( و )1)
، 22، 12، 13فضل القرآن، باب النوادر، الأحاديث 

23. 
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على ما يقرؤها الناس، فقال أبو عبد الله: 
كُفا عن هذه القراءة اقرأ كما يقرأ الناس 

فإذا قام )عليه السلام(  حتى يقوم القائم
الله عز وجلّ على حدِّه( القائم قرأ كتاب

(1)
 .

  
إن قلتَ: إن المراد بالناس أهل البيت 
)سلام الله عليهم( كما ورد في تفسير قوله 

 اللهُ أَمْ يَحْسدُُونَ النااسَ عَلَى مَا آتَاهُمُ )تعالى: 
( فتكون دالّة على 51)النساء: (مِن فَضْلِهِ 

عك  المدّعى لأنها تلزم بقراءة أهل البيت 
  عليهم(.)سلام الله

قلتُ: إن هذا المعنى وإن تقدّم منّا في 
مناسبة سابقة

(1)
لكنه غير محتمل في هذه  

الرواية كما هو واضح من السياق بل هي 
 ناهية عن الجهر بهذه القراءة.

وروى الشيخ الصدوق )رضوان الله عليه( في 
الخصال بسنده عنهم )سلام الله عليهم(: )قال 

: أتاني (ه وآله وسلمصلى الله علي)رسول الله 
آتٍ من الله فقال: إن الله يأمرك أن تقرأ 
القرآن على حرفٍ واحد، فقلت: يا ربِّ وسِّع 
على أمتي فقال: إن الله يأمرك أن تقرأ 

القرآن على سبعة أحرف(
(2)

ويمكن أن نفهم  
السبعة لا على نحو الحد وإنما للإشارة إلى 
الكثرة كما هو معروف في لغة العرب 

 رآن الكريم. والق
وفي مرسلة الكافي عن أبي الحسن )عليه 
السلام( قال: )قلت له: جعلت فداك إنا 
نسمع الآيات من القرآن لي  هي عندنا كما 
نسمعها، ولا نُحسِن أن نقرأها كما بلغنا 
عنكم، فهل نأثم؟ فقال: لا، اقرأوا كما 

تعلّمتم فسيجيئكم من يعلمكم(
(3)

. وفي 

                                                 

 .1/126( بحوا استدلالية في مسائل خلافية: 1)

ب ( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبوا3( و )2)
 .2، 6، ح21القراءة، باب 
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قال: )سمعت جعفر بن رواية مسعدة بن صدقة 
يقول: إنك قد ترى من )عليه السلام(  محمد

المحرم من العجم لا يراد منه ما يراد من 
العالم الفصيح وكذلك الأخرس في القراءة 
في الصلاة والتشهد وما أشبه ذلك، فهذا 
بمنزلة العجم والمحرم لا يراد منه ما 

يراد من العاقل المتكلم الفصيح(
(1)1

. 
بسنده عن السكوني عن  وروى الكليني

أبي عبد الله )عليه السلام( قال: )قال النبي 
: إن الرجل (صلى الله عليه وآله وسلّم)

الأعجمي من أمتي ليقرأ القرآن بعجمية 
فترفعه الملائكة على عربيته(

(
2

3)
. 

ولا خصوصية للأعجمي والأخرس وإنما تشمل 
كل من يتعذر عليه أداء الكلمات بمخارجها 

 حركاتها الإعرابية.الفصيحة و
ومشكلة عدم التفريق بين )الضاد( 
و)الظاء( لا يكاد ينجو منها أحد لاختلاف 
العلماء أصلًا في مخرج الحرف، ومقتضى 
القاعدة عدم جواز القراءة بكل الاحتمالات 
 لما سنقوله إن شاء الله في النقطة التاسعة.

وقد حمل سيدنا الأستاذ الشهيد الصدر 
ر )اقرأوا كما يقرأ )قدس سره( أخبا

الناس( على التقية فلا تصلح أن تكون دليلاً 
على إمضاء القراءات المعروفة بين 

الناس
(1)

. 
    وهو بعيد لأكثر من وجه:

إن القراءات عديدة وصلت إلى سبع  -أ
بل عشر وأكثر من ذلك حتى وصلت إلى 

                                                 
( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب القراءة، 1)

 .2، ح62باب 
 

( وسائل الشيعة: كتاب الصلاة، أبواب القراءة، 3)
 .1، ح30باب 
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السبعين
(1)

فهي ليست محصورة حتى يُتاقى من  
بل  حد السماجة المخالفة وإن بعضها

(2)
 
وهي عبارة عن اجتهادات لأصحابها فلا تقية 

 في إحداا قراءة جديدة.
ظاهر النصوص يفيد بأن قبول التنو   -ب

 إنما هو للتخفيف والتسهيل.
لو قبلنا التقية في الأحاديث  -جة

فليست التقية في جهة الصدور حتى تسقي عن 
الحجية وإنما أخذت التقية كعنوان ثانوي 

ر الحكم الأولي بلحاظ العسر والحرج يغيّ 
والضرر بمعنى أن تكليف الأمة الأولي هو 
القراءة بالحرف الذي أُنزل به القرآن ثم 
خفف الحكم بسبب التقية إلى جواز القراءة 
بكل الحروف المعروفة فالجواز حكم واقعي 

 ثانوي.
وخلاصة هذه النقطة: قيام الدليل على 

الذي جواز قراءة الناس بالمقدار 
 يحسنونه.

إن نقل كلام الآخرين ما دام محافظاً  -5
على المضمون ولي  مخلًا بالمعنى لي  كذباً 
ويصحّ أن نقول عنه قال، وقد تبانى أهل 
المحاورة على ذلك وعليه جرى ديدن أصحاب 
الأئمة )عليهم السلام( ورواة أحاديثهم 
فإنهم كانوا ينقلون بالمعنى وقد اختلفت 

بينهم وكلهم يقولون قال  عباراتهم فيما
أي نقل  -الإمام )عليه السلام(؛ وكان ذلك 

 برضا الإمام )عليه السلام(. -المضمون
بل الأمر أكثر من ذلك فإن الله تبارك 
وتعالى نقل كلاماً عن كثير من المخلوقات 
)إنسان وحيوان( نجزم بأنهم لم يقولوا 
ذلك وإنما كان مضمون كلامهم وإن بعضهم لم 

ا يتكلمون اللغة العربية وبعضهم يكونو
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لي  لغتهم من سنخ لغة البشر )كنملة 
سليمان( وحتى من يتكلم العربية فإنه لم 
يكن كلامه بالنص القرآني المعجز ومع كل 
ذلك فقد نسب القرآن الكريم إليهم جميعاً 
هذه الأقوال فهل هذا كله من الكذب؟ سبحان 

 الله.
وإن لم ومحل الشاهد إن الكلام المنقول 

يكن مطابقاً للصادر فتصح نسبته إليه ما 
 دام محافظاً على المعنى ولا يُعَدُّ كذباً.

إن الكذب كالصدق من شؤون الإخبار  -6
وقارئ القرآن غالباً لا يقصده وإنما هو 
يقرأ القرآن لما علمه من ثواب قراءة 
القرآن من دون أي لحاظ آخر؛ نعم، لو 

ل كذا حينئذٍ أخبر عن الله تعالى بأنه قا
 تندرج المسألة في البحث.

إن الكذب إنما يكون بلحاظ المعنى  -2
المقصود للمتكلم فإن كان مخالفاً للواقع 
كان كذباً وإلا فلا، ولي  بلحاظ انطباق 
اللفظ على الواقع، ولذا لم يفرّقوا بين 
كون الكلام على نحو الحقيقة أو المجاز أو 

رماد( ولم الكناية فلو قال: )زيد كثير ال
يكن كذلك واقعاً بحسب اللفظ ولكنه كان 
كريماً وأراد باللفظ الكناية عن كرمه عُدا 

 صادقاً. 
ولذا لم يعتبر الفقهاء من الكذب ما 
إذا نقل المتكلم كلاماً غير واقعي عن كتاب 
ونسبه إلى الكتاب لا إلى من نُسِبَ إليه 
الكلام كما لو قال الصائم روي في كتاب 

أن رسول الله )صلى الله عليه وآله الكافي 
وسلم( قال كذا أو روى الخطيب الفلاني أن 
رسول الله )صلى الله عليه وآله وسلم( قال كذا؛ 
فإنه صادق حتى لو لم يكن الحديث صادراً 
عنه )صلى الله عليه وآله وسلم(، ولم 
يستشكلوا على الشعراء الذين يصوّرون 

جل بلسان الحال أموراً غير واقعية لأ
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التفجّع أو المدح ونحوه من دون نكير لأنه 
 لي  في مقام الإخبار.

فحينما يُنشد دعبل الخزاعي بين يدي 
 الإمام الرضا )عليه السلام(:
ومَنزلُ وحيٍ     مدارسُ آياتٍ خلَتْ من تلاوةٍ 

 مقةفرُ العرصاتِ 
    أرى فيةةأهم في غيةرهم متقسِّماً 
 وأيةةديةةهِمُ من فيئِهم صفِراتِ 

إن اللفظ غير مطابق للواقع لأن منازل ف
أهل البيت كانت تعجُّ بالتلاوة والصلوات 

 لكنها بحسب المعنى كانت مطابقة للواقع.
إن المفطرات إنما يترتب عليها  -1

الأثر لو كان المكلف ملتفتاً إلى مفطرّيتها 
وأغلب الناس غير ملتفتين إلى مفطرّية 
 القراءة غير الصحيحة للقرآن الكريم
اللهم إلا أن يقال إن ذلك في المفطرات 
المحللة في نفسها لا المحرمة والقراءة 
غير الصحيحة كذب محرّم، وهذه دعوى تحتاج 

 إلى إثبات.
إنه توجد قراءات عديدة للقرآن وقد  -9

أفتى الفقهاء بجواز القراءة بجميعها إذا 
كانت متداولة في زمان المعصومين )عليهم 

ا عليها فتجد للكلمة السلام( ولم يعترضو
الواحدة عدة قراءات وهي معروفة لمن اعلع 
على علوم القرآن ومثبةّتة في مصاحف كثيرة 
والمفروض أنها إنما نزلت بقراءة واحدة 
وهذا الاختلاف إنما نشأ من القرّاء وحينئذٍ 
يكون ذلك مفطرّاً!! بل لا يجوز لأحد أن يقرأ 

الي القرآن نهاراً شهر رمضان للعلم الإجم
بأن بعض هذه القراءات ليست من التنزيل 
فيتولد من أي قراءة شك في المحصّل فعليه 

 الاحتياط بالترك.
إن سيدنا الأستاذ الشهيد الصدر  -10

الثاني )قدس سره( وغيره استشكلوا على 
مفطرية الكذب فيما ))إذا تكلم به غير 
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موجه خطابه إلى أحد ولم يكن هناك من 
هاً إلى من لا يفهمه يسمعه، أو كان موجّ 

كالحيوان أو الميت، والأظهر الصحة((
(1)

 
فلو فُرضَ صحة المسألة محل البحث فكان 
ينبغي نصيحة الصائم أن يقرأ القرآن 

 منفرداً من دون أن يستمع إليه أحد.
إننا انتهينا في الجهة الأولى من  -11

البحث أن القول بمفطرية الكذب على الله 
لى الاحتياط وهو أصل تعالى ورسوله مبني ع

لا يثبت لوازمه فلو ارتكب الصائم الكذب 
فإنه مخالف لمقتضى الاحتياط لكنه لا يثبت 

 بها القضاء أو الكفارة.
والنتيجة أنه إذا كانت القراءة غير 
مخلّة بالمعنى فلا تكون مفطرة خصوصاً مع 
عدم الالتفات إلى أنها غير صحيحة أو أن 

لكذب على الله القراءة غير الصحيحة من ا
وكذا لا تكون مفطرة  -كما قيل-وعلى رسوله 

 مع عدم قصد الإخبار.
وأستغربُ من تشدد سيدنا الأستاذ الشهيد 
الصدر )قدس سره( في هذه المسألة بينما 
هو )قدس سره( لا يرى داعياً للالتزام 
بقواعد واضحة أو معروفة لتلاوة القرآن 

مع أن حتى على مستوى الاحتياط الاستحبابي 
هذا الأمر القراءة متعلق بالصلاة التي 
تستوجب القراءة الصحيحة أما في مسألتنا 
فلا نحتاج إلى أزيد من إثبات أن الخطأ في 
القراءة لي  من الكذب المفطر، قال )قدس 
سره(: ))بل الأمر عند فقهائنا أكثر من 
ذلك كما سنرى حيث يعتبر من واضحات 

من الوقف مع وأوليات علم التجويد: المنع 
الحركة ومن الدرج بالسكون. فإن سكنّ 
الفرد الحرف الأخير وجب عليه الوقف. وإن 

 حرّكه وجب عليه الدرج.
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ولا أعهد أحداً من الفقهاء من أفتى 
بوجوب ذلك بصراحة لوضوح عدم الدليل من 
الكتاب والسنة عليه، فهم بين محتاط 

أعني -وجوباً ومحتاط استحباباً كما عليه 
 بعض أساتذتنا والسيد الأستاذ. -تحبابالاس

ولا يخفى أن الدليل معهم، فإن السرعة 
في قراءة القرآن الكريم مفروضة ومنتشرة، 
كما أن سائر الطبقات ومختلف الثقافات، 
بل حتى مختلف اللغات من يقرأ القرآن 
الكريم. وهذا أمر يشكل سيرة قطعية قائمة 

إلى منذ زمان المعصومين )عليهم السلام( 
العصر الحاضر، الأمر الذي يبرهن على أن 
كل التسامحات التي تحدا مع سرعة القراءة 
أو عدم إتقانها النسبي، مما لا يخل 
بالمعنى أو بأقل درجات الفصاحة أو لم 

 يكن عمدياً، فهو مسموح به شرعاً.
وبدلًا من أن نتوقع النهي عن هذه 
السيرة فإننا نرى العشرات من الروايات 

لة على الإكثار من قراءة القرآن الدا
وتكراره الأمر الذي يشكل إمضاءً لتلك 

 السيرة لا نهياً عنها.
ومن الواضح أن أكثر قواعد التجويد 
عدداً بل أكثرها وضوحاً مما لا يلتزم به 
الناس في القراءة البطيئة فضلًا عن 
السريعة، الأمر الذي يجعل الاحتياط 

متعذراً، فضلاً  الوجوبي بالنسبة إليها أمراً 
 عن الفتوى بالوجوب.

وأما الوجه في الاحتياط الاستحبابي؛ 
فلي  إلا توخّي عدم مضادة قول من يرى 

الاحتياط الوجوبي((
(1)

. 
وليته )قدس سره( قال مثل هذا الكلام 
في مسألتنا حتى لا يسيء مقلدوه فهم 
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الفتوى فيعرضوا عن قراءة القرآن في شهر 
 رمضان.

ا قاله السيد الشهيد إن قلتَ: إن م
الصدر )قدس سره( إنما يخصّ قواعد تلاوة 
القرآن ومسألتنا في قراءته وبينهما فرق 
فلا يقاس عليه إذ أن التلاوة غير الملتزمة 
بقواعدها لا تغيرّ المعنى كالقراءة 

 المضبوعة.
 قلتُ: 

إن قواعد تلاوة القرآن تتضمن قواعد  -1
اءة القراءة فلا تلاوة صحيحة بدون قر

 صحيحة.
إننا تمسكنا بعموم التعليل الوارد  -2

في كلامه )قدس سره( الشامل لما نحن فيه 
 لوحدة المناط فيهما.

إن من التلاوة غير المضبوعة ما  -3
يغيرّ المعنى كما لو قال )لا إله( وسكت 
ولم يقل )إلا الله( فقد ورد في مثل هذه 

 الكلمة أن أوّلها كفر وآخرها إيمان.
 

 ة في المصادرالمسأل
وفي حدود المصادر التي راجعتها لم 
أجد من تعرّض للمسألة إلا المرحوم السيد 
محمد الشيرازي )قدس سره( حيث نقل هذا 
الإشكال من دون ذكر صاحبه فقال )قدس 
سره(: ))ثم إنه ربما أشكل بعض في قراءة 
القرآن لحناً، وكذلك الأدعية والأخبار 

م(، لأنه إسناد الواردة عنهم )عليهم السلا
والحال إن الآية مثلاً لم ينزلها الله سبحانه، 
كما يقرأ هذا اللاحن، ولذا أُشكل في ذلك 
في غير شهر رمضان واحتمل البطلان في شهر 
رمضان، قال: بل ربما قرأ القارئ اللاحن 
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كفراً كما لو قرأ بصيغة الخطاب في دعاء 
كميل )وتجرأتَ بِجهلِكَ(

(1)
 وهكذا. 

لظاهر انصراف الكذب والكفر أقول: وا
والافتراء عن مثل ذلك، خصوصاً واللغة 
الفصحى إنما هي نادرة المثال منذ أول 
الإسلام والذي لا يلحن أندر من النادر، 
ولذا ورد أن الرجل الأعجمي في الأمة إذا 
قرأ القرآن رفعته الملائكة عربياً كما سبق 
في بحث القراءة، بل تكليف العامة بالصحة 

ن أصعب التكاليف، ولذا ذهب جمع كبير من م
الفقهاء إلى عدم الإشكال في القراءات 
الملحونة لحناً لا يخرجها عن الصورة 

العرفية((
(2)

. 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 المسألة السابعة عشرة
 
 

 رمي الجمرات للمعذورين ليلاً 

                                                 

( هكذا ورد في المصدر، والأصل )وتَجَرّأتُ بِجَهلي( 1)
 ونحن لا نقصد مثل هذا التغيير.

 .31/206( الفقه: 2)
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 بسم الله الرحمن الرحيم
 

 المسألة السابعة عشرة
 

 ليلاً رمي الجمرات للمعذورين 
 

من أحكام الحج وجوب الوقوف في 
المزدلفة ليلة العاشر من ذي الحجة وعدم 
جواز الإفاضة منها قبل الفجر، وقد ورد في 
نصوص عديدة معتبرة الترخيص للنساء 
والشيوخ والصبيان في الإفاضة من المشعر 
الحرام قبل الفجر والذهاب إلى منى لرمي 

من وجوب جمرة العقبة ليلًا أيضاً استثناءً 
 رمي هذه الجمرة نهار اليوم العاشر.

أما رمي الجمرات في يومي الحادي عشر 
والثاني عشر الواجبة نهاراًُّ فقد رُخّصَِ 
للعبد والخائف والراعي والمدين الذين لا 
يتمكنون من التواجد نهاراً في منى بأن 
يرموا في الليل، ولم يرد استثناء للشيوخ 

خافون من شدة والصبيان والنساء الذين ي
الازدحام؛ نعم، ورد في المريض الذي لا 
يتمكن من الرمي فإنه يستنيب من يرمي عنه 

 بمحضر منه.
أي في رمي الجمار يومي الحادي  -فهنا 

 :حالتان -عشر والثاني عشر
الأولى: من لم يتمكن من التواجد في 
منى نهاراً فهذا حكمه تقديم الرمي في 

 الليل.
كن من الرمي لعذر الثانية: من لم يتم

كالمريض أو العاجز من شدة الازدحام فإنه 
 يستنيب بمحضر منه.

وقد وجدتُ أكثر الفقهاء )قدس الله 
أرواحهم( لم يُظهِروا الفرق بين الحالتين 
حيث يُرخّصون للنساء والصبيان والشيوخ 
الذين يعيقهم شدة الزحام عن الرمي نهار 
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لاً مع الحادي عشر والثاني عشر في الرمي لي
أنه من المحتمل أن حكمهم الحضور قرب 
الجمرة والاستنابة للرمي بمحضر منهم وهذا 

 ما سنحقق فيه بإذن الله تعالى.
قال السيد صاحب العروة )قدس سره(: 
 ))يجب أن يكون رمي الجمرات

 -الثلاا الأولى والوسطى وجمرة العقبة -
يومي الحادي عشر والثاني عشر في النهار، 

من ذلك العبد والراعي والمديون ويستثنى 
الذي يخاف أن يُقبض عليه، وكل من يخاف 
على نفسه أو عرضه أو ماله، ويشمل ذلك 
الشيخ والنساء والضعفاء الذين يخافون 
على أنفسهم من كثرة الزحام فيجوز لهؤلاء 

الرمي ليلة ذلك النهار((
(1)

. 
وقال مثله السيد الشهيد الصدر الأول 

قال )قدس سره(: )قدس سره( ومما 
من  -أي الرمي نهاراً  -))ويستثنى من ذلك 

يخاف على نفسه أو عرضه أو ماله فإنه 
يجوز له الرمي في الليلة السابقة على 
النهار فيرمي مثلاً في ليلة الحادي عشر ما 
يجب في نهار الحادي عشر من الرمي، وهذه 
الرخصة تشمل الشيوخ والنساء والضعفاء 

أنفسهم من كثرة الزحام  الذين يخافون على
فيجوز لهؤلاء الرمي ليلة ذلك النهار((

(2)
. 

وقال مثله شيخنا الأستاذ الفياض )دام 
ظله(

(3)
وكذا السيد الشهيد الصدر الثاني  

)قدس سره(
(1)

. 
                                                 

( معتمد العروة الوثقى في شرح المناسك )من 1)
الموسوعة الكاملة لآثار السيد الخوئي )قدس 

 .29/106سره((: 

سيد الشهيد محمد باقر ( موجز أحكام الحج لل2)
الصدر )قدس سره( بتعليق السيد كاظم الحائري 

 .110)دام ظله(، ص

 .259، ص211( مناسك الحج: المسألة 3)

 .121، ص392( مناسك الحج: المسألة 1)
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والنص للسيد  -لكنهم جميعاً قالوا 
: ))وكل من -الشهيد الصدر الأول )قدس سره(

شقّة وحرج يتمكن من مباشرة الرمي من دون م
يجب عليه ذلك ولا يجوز له أن يستنيب، 
وإذا كان غير متمكن للمرض ونحوه من 
الموانع التي لا يُرجى زوالها الى المغرب 

استناب غيره((
(1)

. 
وكان المفروض أن يُلحقَِ النساء 

أي  -والصبيان والشيوخ بهذا الحكم 
لأن في الرمي مشقةً عليهم ولا  -الاستنابة

 تواجد في منى نهاراً.يتعذر عليهم ال
وقد وجدت تعبير السيد السيستاني )دام 
ظله الشريف( خالياً من هذا الإلحاق، فقال: 
))يجب أن يكون رمي الجمرات في النهار 
ويستثنى من ذلك الرعاة وكل معذور عن 
المكث في منى نهاراً لخوفٍ أو مرضٍ أو علّة 
أخرى، فيجوز له رمي كل نهار في 

ليلته((
(2)

. 
قال: ))المعذور الذي لا يستطيع ثم 

يستنيب غيره،  -كالمريض  -الرمي بنفسه 
والأولى أن يحضر عند الجمار مع الإمكان 
ويرمي النائب بمشهد منه، وإذا رمى عنه 
مع عدم اليأس من زوال عذره قبل انقضاء 
الوقت فاتفق زواله فالأحوط أن يرمي بنفسه 

أيضاً((
(3)

. 
 :بوعلى أي حال فهنا عدة مطال

: في جواز الإفاضة من المشعر المطلب الأول
الحرام قبل الفجر للمعذورين ورمي جمرة 

 .العقبة ليلاً 
 :وقد دلّت عليه روايات معتبرة عديدة

صحيحة سعيد الأعرج قال )قلت لأبي  :منها

                                                 

 .112( موجز أحكام الحج: ص1)

 .216، ص133، المسألة 3( مناسك الحج: ط2)

 .211، ص136، المسألة 3( مناسك الحج: ط3)
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جُعلتُ فداك معنا )عليه السلام(:  عبد الله
نساء فأُفيضُ بهنا بليل؟ فقال: نعم، تريد 

ع كما صنع رسول الله )صلى الله عليه أن تصن
وآله وسلم(؟ قلت: نعم، قال: أَفِضْ بهنّ 
بليل، ولا تُفِض بهنّ حتى تقف بهن بجمع، ثم 
أفِض بهنّ حتى تأتي الجمرة العظمى فترمي 

الجمرة(
(1)

. 
صحيحة أبي بصير عن أبي عبد الله  :ومنها

صلى الله ))عليه السلام( قال :)رخّص رسول الله 
للنساء والصبيان أن  (آله وسلّمعليه و

يفيضوا بليل، وأن يرموا الجمار بليل، 
وأن يصلّوا الغداة في منازلهم(
(2)

. 
صحيحة أبي بصير قال: سمعتُ أبا  :ومنها

عبد الله يقول: )لا بأس بأن يقدّم النساء إذا 
زال الليل فيُفِضنَ عند المشعر الحرام في 
 ساعة، ثم ينطلق بهنا إلى منى فيرمين

الجمرة(
(3)

. 
صحيحة زرارة ومحمد بن مسلم عن  :ومنها

أبي عبد الله )عليه السلام( أنه قال: )في 
الخائف لا بأس بأن يرمي الجمار بالليل 

ويضحّي بالليل ويفيض بالليل(
(1)

.
2
 

صحيحة عبد الله بن سنان عن أبي  :ومنها
عبد الله )عليه السلام( قال: )لا بأس بأن 

يضحّي ويفيض يرمي الخائف بالليل و
بالليل(
(5)

. 
خبر علي بن عطيةّ قال )أفضنا  :ومنها

من المزدلفة بليل أنا وهشام بن عبد 
الملك الكوفي فكان هشام خائفاً فانتهينا 
إلى جمرة العقبة علو  الفجر، فقال لي 
هشام: أي شيء أحدثنا في حجنا، فنحن كذلك 

                                                 

(  وسائل الشيعة، كتاب الحج، 3( و)2( و )1)
 .2، 3، 2،  ح12أبواب الوقوف بالمشعر، باب

( وسائل الشيعة:، كتاب الحج، 6( و )5( و )1)
 .3، 1، 1، ح11أبواب رمي جمرة العقبة، باب
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إذ لقةيةَنا أبو الحسن موسى قد رمي 
طابت نف  هشام(الجمار وانصرف ف

(6)
. 

فالروايات ناظرة الى رمي جمرة العقبة 
يوم العاشر، وقد رخّصت للنساء والصبيان 
والخائف بالإفاضة من المزدلفة ليلًا ورمي 

 جمرة العقبة ليلاً أيضاً.
والظاهر من النصوص أن التخفيف بلحاظ 
ضعفهم الذاتي النوعي وإن كانوا كأفراد 

للشيخ قادرين على المكث كالترخيص 
 والشيخة في الإفطار.

 

: في من رُخّصِ لةهم برمي الجمار المطلب الثاني
الثلاا ليلًا بدل نهار الحادي عشر والثاني 

 عشر
 :وردت عدة روايات بهذا الصدد

موثّقة سماعة بن مهران عن أبي  :منها
عبد الله )عليه السلام( قال: )رُخّصَِ للعبد 

والخائف والراعي في الرمي ليلاً(
(1)

. 
موثقة سماعة أيضاً عن أبي عبد  :ومنها

الله )عليه السلام(: )إنه كره رمي الجمار 
بالليل ورخّص للعبد والراعي في رمي 

الجمار ليلاً(
(2)

. 
صحيحة أبي بصير قال: )قال أبو  :ومنها

صلى الله )رخّص رسول الله )عليه السلام(:  عبد الله
لرعاة الإبل إذا جاؤوا بالليل  (عليه وآله
أن يرموا(
(3)

. 
خبر أبي بصير قال: )سألت أبا  :ومنها

عن الذي ينبغي له أن )عليه السلام(  عبد الله
يرمي بليل من هو؟ قال: الحاعبة، 
والمملوك الذي لا يملك من أمره شيئاً، 
والخائف والمدين، والمريض الذي لا يستطيع 

                                                 

( وسائل الشيعة، كتاب 1( و )3( و )2( و )1)
، الأحاديث 11الحج، أبواب رمي جمرة العقبة، باب

2 ،5 ،6، 2. 
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أن يرمي يُحمَل إلى الجمار، فإن قدِر على 
مِ عنه وهو حاضر(أن يرمي وإلا فار

(1)
. 

والروايات تعرّضت لعناوين يمكن أن 
يكون جامعها عدم التمكن من التواجد في 
منى نهاراً للرمي أما للخوف على نفسه أو 

 ماله.
ويُتَمسك بإعلاقها للترخيص في كل أيام 

 الرمي وعدم الاختصاص باليوم العاشر.
 

: هل يُرخّص للنساء والشيوخ المطلب الثالث
جمار الثلاا ليلًا في غير اليوم برمي ال
 العاشر

لم تتعرض الروايات المتقدمة لذكر 
النساء والشيوخ والصبيان والضعفاء الذين 
يخافون من شدة الزحام عند الرمي، ويمكن 

 :أن نذكر أكثر من وجه
الأول: ما قاله السيد الخوئي )قدس 
سره(: ))وقد وردت روايات صحيحة في جواز 

ئف كالخائف والراعي الرمي بالليل لطوا
والعبد وجامعها المعذور ومن كان عليه 
المشقّة ولو من كثرة الزحام؛ فإن 
المستفاد من مجمو  هذه الروايات سقوط 
هذا الحكم عند المشقة والخوف، فالحكم 

بالترخيص ثابت لمطلق المعذور((
(1)

. 
وفيه: إن هذا الجامع غير مانع لأن 

ن من المناط في الترخيص هو عدم التمك
التواجد في منى ولا يشمل ما إذا تمكن من 
ذلك لكنه لم يتمكن من الرمي لشدّة الزحام 

 وهو المفروض في النساء والشيوخ.
وعلّل التعميم بمثله شيخنا الأستاذ 
الفياض )دام ظله الشريف( فقال: ))إن 
مورد هذه الروايات الخائف على نفسه أو 

رد عرضه أو ماله، وهل يمكن التعدي عن مو
هذه الروايات إلى الشيوخ والنساء 

                                                 

 .29/106( المعتمد في شرح المناسك: 1)
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والضعفاء الذين يخافون على أنفسهم من 
كثرة الزحام؟ والجواب: نعم، يمكن 
التعدي، لأن ملاك الترخيص الخوف، وهو 

موجود في هؤلاء أيضاً((
(1)

. 
وفيه: إنه لا يخلو من مغالطة فالخوف 
المسوّغ في الروايات والحرج والمشقة على 

تواجد في منى نهاراً، الراعي متعلق بال
بينما الخوف الذي عمّم به هو من شدّة 
الزحام لا من التواجد فيمكن أن يتواجد 
ويستنيب كما هو صريح خبر أبي بصير وعموم 
التعليل في صحيحة حريز التالية: )إذا 

 كان لا يستطيع(.
الثاني: تعميم الروايات الدالة على 

ل الترخيص للنساء والصبيان للرمي في اللي
 التي ذكرناها في المطلب الأول. 

قال شيخنا الأستاذ الفياض )دام ظله(: 
))إن الروايات التي تنصّ على ترخيص هؤلاء 

بالإفاضة  -أي الشيوخ والنساء والضعفاء -
ليلاً، ورمي جمرة العقبة ليلاً تدلُّ على جواز 
رمي الجمار ليلًا أيضاً بعين الملاك، إذ لا 

ي جمرة العقبة ليلاً يفهم العرف خصوصية لرم
إلا خوف هؤلاء من الزحام في النهار((

(2)
. 

وفيه: إنها صريحة أو ظاهرة بمعونة 
القرائن في جواز رمي جمرة العقبة ليلة 
العاشر بدل يومه وتعميمها الى اليومين 
الآخرين قياس مع الفارق إذ أن الترخيص في 
هذه الروايات ورد بلحاظ الإفاضة من 

تبعه الترخيص بالرمي ولا المشعر الحرام و
 يوجد مثله في اليومين الآخرين.

وقد ورد صريحاً في صحيحة معاوية بن 
عمار عن أبي عبد الله )عليه السلام( في صفة 
حج رسول الله )صلى الله عليه وآله وسلم( أن 
التعجيل في الليل هو لتخفيف مؤونة 

                                                 

 .10/610( تعاليق مبسوعة: 1)

 .10/610( تعاليق مبسوعة: 2)
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الوقوف في المشعر الحرام؛ قال )عليه 
م حتى صلى فيها الفجر، السلام(: )ثم أقا

وعجّل ضعفاء بني هاشم بالليل، وأمرهم أن 
لا يرموا الجمرة جمرة العقبة حتى تطلع 

الشم (
(1)

. 
فالصحيح ما ذكرناه من التفصيل بأنا من 
خاف من شدة الزحام فلي  له الرمي ليلاً إذ 
لم يرد فيه ترخيص وإنما عليه الاستنابة 

 -هاراً أي الرمي ن-لأداء الفعل كما هو 
تمسكاً بعموم الروايات الدالة على الإنابة 
في الحج لغير المتمكن في أصل الحج أو 
تفاصيله كصحيحة معاوية بن عمار عن أبي 

)عليه  عبد الله )عليه السلام( قال: )إن علياً 
رأى شيخاً لم يحجّ قي، ولم يطق السلام( 

الحج من كبره، فأمره أن يجهّز رجلًا فيحجا 
عنه(

(2)
حيحة الحلبي عن أبي عبد الله ، وص

)عليه السلام( قال: )وإن كان موسراً وحال 
بينه وبين الحج مرض أو حصر أو أمر يعذره 
الله فيه فإن عليه أن يحجا عنه من ماله 

صرورة لا مال له(
(1)

، وصحيحة عبد الله بن 
سنان عن أبي عبد الله )عليه السلام( قال: 

ليه أمر )إن أمير المؤمنين صلوات الله ع
شيخاً كبيراً لم يحجّ قي ولم يطق الحج 

لكبره أن يجهّز رجلاً يحج عنه(
(5)

. 
والأخبار الخاصة بالمقام كصحيحة 
معاوية بن عمار وعبد الرحمن بن الحجاج 
عن أبي عبد الله )عليه السلام( قال: )الكسير 
والمبطون يُرمى عنهما، قال: والصبيان 

يُرمى عنهم(
(1)

،
3

ن عمار أنه وموثقة إسحاق ب

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب أقسام 1)
 .1، ح2الحج، باب

، 1( وسائل الشيعة: كتاب الحج، ج5)( و1)( و2)
 .6، 2، 1، الأحاديث 21أبواب وجوب الحج، باب

، كتاب الحج، 2ه الفقيه، ج( من لا يحضر2( و )1)
باب الرمي عن العليل والصبيان. وعريق الصدوق 
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سأل أبا الحسن موسى )عليه السلام( )عن 
المريض يُرمى عنه الجمار؟ قال: نعم يحمل 
إلى الجمرة ويرمى عنه، قلت: لا يطيق ذلك، 

فقال: يترك في منزله ويرمى عنه(
(2)

. 
وصحيحة حريز عن أبي عبد الله )عليه 
السلام( قال: )سألته عن الرجل يُطاف به 

نعم إذا كان لا ويرمى عنه؟ قال: فقال: 
يستطيع(

(
1

2)
. 

وصحيحته الأخرى عن أبي عبد الله )عليه 
السلام( قال: )المريض المغلوب والمغمى 

عليه يرمى عنه ويطاف به(
(1)

. 
وصحيحة رفاعة بن موسى عن أبي عبد الله 
)عليه السلام( قال: )سألته عن رجل أغمي 

عليه فقال: يرمى عنه الجمار(
(5)

.
3
 

أي أن -ذا التفصيل ويستدل أيضاً على ه
المريض والعاجز عن الرمي يستنيب ولي  

بخبر  -يرمي في الليل كالراعي والخائف
أبي بصير الأخير في المطلب الثاني الذي 
رواه الشيخ الصدوق )رضوان الله عليه( في 
الفقيه بسنده عن وهيب بن حفص عن أبي 
بصير الذي نقلناه بناءً على فهم الواو 

                                                                                                                      
إلى إسحاق فيه علي بن إسماعيل المشترك وإن 
كان الراجح من القرائن أنه علي بن إسماعيل بن 
عيسى الذي وثّقه السيد الخوئي )قدس سره( في 

( باعتباره من رجال 11/291معجم رجال الحديث )
غير تام كبروياً، ورجّح كامل الزيارات وهو 

آخرون أنه علي بن السندي الذي هو لقب إسماعيل 
ولم يثبت فالموقف منه التوقف، لكن الذي يهوّن 
الأمر أن نف  الرواية وردت بطريق صحيح عن 

، باب الرجو  إلى منى 5إسحاق في التهذيب، ج
، ورواها أيضاً في عريق مصحح 21ورمي الجمار، ح
 .32في نف  الباب، ح

 

، كتاب الحج، باب الطواف، 5( التهذيب: ج1( و)2)
 .22، 21ح
، كتاب الحج، باب الرجو  الى 5( التهذيب: ج5)

 .29منى ورمي الجمار، ح
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( أنها استئنافية التي تسبق )المريض
وليست عاعفة كما هو ظاهر السياق ولأن 
السائل لم يسأل عن هذه الحالة وإنما سأل 
عمّن يرمي في الليل فتبرّ  الإمام )عليه 

 السلام( بذكر حالة أخرى.
وسند الخبر ضعيف لضعف عريق الشيخ 
الصدوق إلى وهيب بن حفص إلا أنه يصلح 

 للتأييد.
دمة أن وتلخّص من الروايات المتق

العاجز عن الرمي يُرمى عنه وخصوصاً صحيحة 
حريز الصريحة في ذلك لقوله )عليه 

 السلام(: )نعم إذا كان لا يستطيع(.
إن قلتَ: إن عدم الاستطاعة هي بلحاظ 
المكلف في نفسه كالمريض الذي يستمر عجزه 
حتى في الليل وليست بلحاظ عامل خارجي 

التعميم كشدّة الزحام فلا تنفع المستدل في 
 للعاجز عن الرمي بسبب الزحام.

 :قلتُ 
إن هذا لي  ظاهراً من الرواية بل  -1

 الظاهر مطلق العجز تمسكاً بالإعلاق.
إنه منقوض بالمغمى عليه في صحيحة  -2

حريز الأخرى فإن عذره لي  دائمياً وكان 
يمكن أن يكون تكليفه الرمي ليلاً إذا أفاق 

 من إغمائه.
مهم أن الاستنابة إنه تقدّم من كلا -3

مشروعة ما دام المرض متوقع الاستمرار حتى 
المغرب فلي  هو مستمر العذر فكان يجب 
التفصيل بأنه إذا برئ بعد المغرب يرمي 

 ليلاً.
لو تصورنا عدم انتفا  المستدل على  -1

التعميم به لكل عاجز عن الرمي فإن 
القائل بالترخيص للنساء والشيوخ بالرمي 

 يل عليه.ليلاً لا دل
إن قلتَ: إننا الآن بعد فرض عجز النساء 

 :والشيوخ عن مباشرة الرمي بين خيارين
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 .أن يرمي بنفسه ليلاً  :أحدهما
أن ينيب غيره نهاراً ونعتقد  :وثانيهما

أن المحافظة على شرعية المباشرة أولى من 
المحافظة على شرعية الوقت فنحكم بوجوب 

 مباشرتهم الرمي ليلاً.
 :قلتُ 
إن هذه الأولوية استحسانية لا دليل  -1

عليها، بل الدليل على خلافها وهو ما 
 استظهرناه من الروايات.

قد يقال العك  بأن المحافظة على  -2
شرعية الوقت أهم لما فيه من الحرص على 
اجتما  الناس في رمي الجمرات بينما 
الترخيص بالرمي في الليل يؤدي إلى 

موثّقة إسحاق توزّعهم على وقتين بحيث أن 
اشترعت حمل المريض العاجز إلى موضع 

 الجمار.
إن استقراء أحكام الحج يقضي بأن  -3

الحكم بالاستنابة عن العاجز مقدام على 
 تأخير الفعل إلى حين التمكن.

إن قلتَ: إن التفصيل في عدم التمكن 
بين التواجد في منى والرمي مما لا معنى 

ه وإنما هو له لأن الأول غير مطلوب في نفس
مقدمة للثاني فإذا تعذّر الرمي فلا حاجة 

 لافتراضه.
 :قلتُ 
إن هذا التفصيل استظهرناه من  -1

الروايات فمن أُجيز له الرمي ليلاً هو من لا 
يتمكن من التواجد في منى نهاراً كالخائف 
على نفسه أو ماله، أما من أمر بالاستنابة 

 فهو العاجز عن الرمي.
ورة وهي ما ذكرته إن الثمرة متص -2

موثقة إسحاق بأن يتواجد ليشهد رمي 
 النائب.

إن هذا الإشكال لو سلُِّم فإنه لا يدل  -3
على لزوم الرمي ليلاً وإنما يسقي عنه وجوب 
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 الحضور في منى.
 

: إن رمي النائب يكون بمشهد المطلب الرابع
 .المنوب عنه

ورد في موثّقة إسحاق )يحمل إلى الجمرة 
ال: لا يطيق، قال: يترك في ويرمى عنه، ق

منزله ويرمى عنه( ذيل خبر أبي بصير )وإن 
قدر على أن يرمي وإلا فارمِ عنه وهو حاضر( 
أي أنه ما دامت له القدرة على الرمي 
فليحضر وليرم وإن لم تكن له القدرة 
لمرضه أو لخوفه من شدة الزحام فليحضر 

 وليستنيب غيره للرمي بمحضر منه.
حكم بأن الواجب على ويُقرّب هذا ال

المكلف الحضور إلى الجمار ورميها فلما 
لم يتيسرّ له الرمي خاصة سقي عنه واستناب 
وعليه أداء بقية الفعل من باب تعدد 

 المطلوب.
لكنّه قابل للمناقشة لأن المطلوب هو 
الرمي وأما الحضور فهو مقدمة له فإذا 

 سقي ذو المقدمة سقطت المقدمة أيضاً.
فالنصّان المتقدمان  وعلى أي حال

ظاهران في كون الحضور وجوبياً ولا يسقي إلا 
عند العجز، ولا أعلم لماذا جعله السيد 
السيستاني )دام ظله( استحبابياً وحمله 
على الأولى ولعله لضعف خبر أبي بصير 
والإشكال المتقدم على التقريب وعدم وقو  
نظره على موثّقة إسحاق لعدم وجودها في 

من وسائل الشيعة وضعف عريقها  هذا الباب
في الفقيه وقد نقلتُها وغيرها عن 

 التهذيب.
وكذا صاحب الحدائق إذ قال: ))ويظهر 
من موثقة إسحاق استحباب حمل المريض إلى 

الجمرة والرمي بحضوره((
(1)

وهو خلاف  

                                                 

 .12/309( الحدائق الناضرة: 1)
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 الظاهر الدال على الوجوب.
 

: هل المراد بالليل هو خصوص المطلب الخامس
على يومه أم مطلق الليل الليل السابق 

 ؟ الأعمّ من سابقه ولاحقه
قال كاشف اللثام وصاحب الرياض: ))ولا 
فرق في الليل بين المتقدم والمتأخر، 

لعموم النصوص والفتاوى((
(1)

واختاره صاحب  
الجواهر لكنه نقل عن صاحب المدارك قوله: 
))والظاهر أن المراد بالرمي ليلًا رمي 

، ولو لم يتمكن من جمرات كل يوم في ليلته
ذلك لم يبعُد جواز رمي الجميع في ليلة 

((.واحدة(
(2)

، وعلّق السيد الخوئي )قدس 
أي قول صاحب -سره( بقوله: ))وهذا 

هو الصحيح(( وقال )قدس سره( في  -المدارك
وجهه: ))لأن الروايات المجوّزة للرمي في 
الليل ناظرة إلى أن تقديم الرمي على 

في حق المختار، وأما  وقته إنما هو ممنو 
المعذور فالمنع مرتفع عنه ويجوز له 
التقديم ولا نظر في الروايات إلى مطلق 

 الليل.
ويؤكّد ذلك ما ورد في جواز إفاضة 
النساء ليلة المشعر إلى منى ورميهنّ جمرة 
العقبة بليل، أي ليلة العيد فلي  لكلمة 
الليل إعلاق يشمل الليل اللاحق، بل النصوص 

نا ناظرة إلى رفع المنع عن الرمي كما قل
 بالليل السابق وجواز التقديم على النهار.

ويشهد لما ذكرنا أيضاً ما في صحيحة 
زرارة ومحمد بن مسلم: )أنه قال في 
الخائف: لا بأس بأن يرمي الجمار بالليل 
ويضحّي بالليل ويفيض بالليل( فإن الإفاضة 
بليل والخروج من منى وأنه يذهب إلى حيث 

شاء شاهد على أن المراد بالليل هو ي

                                                 

 .2/151، رياض المسائل: 6/252( كشف اللثام: 1)

 .20/20( جواهر الكلام :2)
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الليل السابق، فلي  للمريض والمعذور 
التأخير إلى الليل اللاحق((

(1)
. 

وما ذكره )قدس سره( مما لا يمكن 
 :المساعدة عليه

لأن الأمر بالرمي نهاراً للمختار له  -1
لازم وهو المنع من الرمي في أي وقت غيره 

يختص  سواء في الليل السابق أو اللاحق ولا
بالليل السابق خاصة حتى يقول )قدس سره( 
أنه كان ممنوعاً ثم ارتفع بمقتضى 

 الروايات.
إن الترخيص بالرمي للمضطر ليلاً لي   -2

 لارتفا  المنع وإنما لورود الروايات فيه.
إن تعينّ رمي جمرة العقبة بليلة  -3

العاشر قد ثبت بمقتضى القرينة وهي 
ليلًا إلى منى، الإفاضة من المشعر الحرام 

لذا فقد استظهرنا هذا التعين في روايات 
المطلب الأول، أما رمي اليومين الحادي 
عشر والثاني عشر فإن ليله مطلق في نصوص 

 المطلب الثاني.
توجد روايات مطلقة ذكرناها في  -1

المطلب الثاني يمكن التمسك بها كما 
 سنشير إليه إن شاء الله تعالى.

اذ الفياض )دام ظله( وعرَض شيخنا الأست
وجهاً آخر لاختصاص الليل بالسابق فقال: 

أي موثّقة سماعة -))ولا يبعد ظهوره 
في الليل  -الثانية في المطلب الثاني

السابق، باعتبار أن رمي الجمار في الليل 
اللاحق قضاءً لا أداءً، وظاهر الموثقة أنها 
في مقام بيان وظيفتها الأولية لا الثانوية 

((كالقضاء
(2)

. 
وفيه: إنه مصادرة على المطلوب إذ أن 
اعتبار الرمي في الليل اللاحق من القضاء 
أول الكلام بعد الذي قلناه من التمسك 

                                                 

 .29/102( المعتمد في شرح المناسك: 1)
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 بالإعلاق. 
ثم عقّب )دام ظله( بكلام موهم فقال: 
))ويؤكد ذلك أن التقديم مكروه لغيرهما، 
مع أنه لا معنى لكراهة القضاء، سواء أكان 

النهار(( وتقديم الرمي في الليل أم في 
إلى الليل لي  مكروهاً بل هو محرم وغير 
صحيح بدون عذر، فالظاهر انه أراد 
بالكراهة ما ورد من لفظ )كره( في موثقة 
سماعة المشار إليها والمحمولة هنا على 

 الحرمة.
وحاصل كلامه أنه يتعين حمل الليل في 
الموثقة على السابق لحرمة الرمي فيه على 

بد والراعي ولو أريد شموله للّيل غير الع
اللاحق فلا معنى للحرمة لأنه من القضاء ولا 

 حرمة للقضاء في الليل أو النهار.
وهو منه غريب لأن قضاء الرمي للناسي 
مثلاً يكون نهاراً أيضاً ويقدّم على الأداء في 
اليوم التالي ودلّت عليه عدة روايات 

معتبرة والتزم
(1)

 هو )دام ظله( وغيره 
 بذلك.

فلا ينفعه هذا الاستدلال لأننا حتى لو 
قلنا بأن الرمي اللاحق يكون قضاءً فلا بد 

 أن يكون في النهار.
والصحيح في الجواب عن هذا المطلب أن 
يقال بالتفصيل فإن الترخيص للنساء 
والصبيان والشيوخ والخائف برمي جمرة 
العقبة ليلًا مختصّ بالليل السابق على يوم 

قترانه بالإفاضة ليلًا من المشعر العاشر لا
 الحرام.

أما رمي اليوم الحادي عشر والثاني 
عشر لغير المتمكن من التواجد في منى 
فيمكن أن يقع في الليل السابق أو اللاحق 
لإعلاق الروايات التي سردناها في المطلب 

 الثاني.

                                                 

 .10/611( تعاليق مبسوعة: 1)
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لكن الأحوط استحباباً اختصاص رمي كل 
لتخيير وهو نهار بليلته لأنه أحد فردي ا

المعينّ لو لم يتم إعلاق أو شككنا فيه 
 فيدور الأمر بين التعيين والتخيير. 

وإنما ذكرنا الأصل لأن في النف  شيئاً 
من الإعلاق وإن كان ظاهراً فإن المظنون أن 
الليل الذي جاء به رعاة الإبل في صحيحة 
أبي بصير هو الليل السابق حيث وردوا منى 

م البقاء إلى النهار ليلًا ويتعذّر عليه
خوفاً على أموالهم ولا يتصور تأخرهم عن 

 الواجب ومجيئهم في الليل اللاحق.
وقد اختار القول بتعيين الليل 
بالسابق الفقهاء الذين نقلنا أقوالهم في 

 بداية البحث.
أما من لم يتمكن من الرمي لشدة 
الزحام فهو غير مرخّص  له أصلاً بالرمي ليلاً 

 ب للرمي بمشهد منه.وإنما يستني
لذا قلنا في كتاب المناسك عن رمي 
الجمرات يومي الحادي عشر والثاني عشر 
))يجب إيقا  رمي الجمرات في النهار ولا 
يجزي في الليل اختياراً إلا لمن يمنعه الخوف 
من المكث في منى نهاراً كالراعي أو من به 
مرض أو علّة تمنعه من ذلك فيرمي حصة كل 

لته، ولو لم يتمكن من ذلك جاز نهار في لي
 الجمع في ليلة واحدة.

أما من استطا  المكث في منى نهاراً 
لكن منعه شدة الزحام من الرمي كالنساء 

إذا -والأعفال والشيوخ فإنهم يرمون ليلًا 
ويستنيبون غيرهم بالرمي، وعليهم  -تيسرّ

أن يحضروا عند الجمرات مع الإمكان 
 ويشاهدوا رمي النائب((.

لكن الاحتياط حسن بأن يرموا الجمار و
ليلًا مضافاً إلى الاستنابة في النهار، 
كالعاجز عن الطواف بنفسه حول البيت الحرام 
فيتردد تكليفه بين الإنابة بالطواف حول 
البيت أو الإعافة بالعاجز محمولاً في الطابق 

 العلوي، وحكمه الاحتياط بالجمع.
 



 (310 ) 
 

 
 
 
 
 
 
 

 المسألة الثامنة عشرة
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 (311 ) 
 

 



 (312 ) 
 

 

 بسم الله الرحمن الرحيم
 

 المسألة الثامنة عشرة
 

 حكم نقل الميت بعد دفنه إلـى العتبات المقدسة
 

اتفق الفقهاء على حرمة نبش قبر 
على نحو  -ويراد به المسلم هنا -المؤمن

يظهر جسده، إلا مع العلم باندراسه 
، واستثنوا من الحكم وصيرورته تراباً 

موارد )منها( النقل إلى المشاهد المشرّفة 
وأعلق هذا الجواز جملة منهم

(1)
. 

وقوّى السيد صاحب العروة )قدس سره( 
مطلق الجواز حتى لو لم يوصِ الميت بذلك 

ولكنه احتاط بالترك مع عدم الوصية
(2)

 ،
ومنع منه الأستاذ السيد السيستاني )دام 

ة، فقال: ))وفي جواز ظله( حتى مع الوصي
النبش للنقل إلى المشاهد المشرّفة حتى مع 
وصيةّ الميت به أو إذن الولي فيه وعدم 

استلزامه هتك حرمته إشكال((
(3)

 . 
لكنه )دام ظله( استثنى في المسألة 
اللاحقة من حرمة نبش قبر المؤمن موارد 
إلى أن قال في آخرها: ))أو في مكان أوصى 

وز نبشه إذا لم يلزم بالدفن في غيره فيج
هتك لحرمته(( وإعلاق الثاني منافٍ لصريح 

 الأول كما هو واضح.

                                                 

( منهاج الصالحين للسيد الخوئي )قدس سره(، 1)
. الفتاوى الواضحة للشهيد الصدر الأول 90، ص1ج

. منهج الصالحين للسيد الشهيد 112)قدس سره(، ص
، مسألة 11، ص1الصدر الثاني )قدس سره(، ج

)دام (. منهاج الصالحين للشيخ الفياض 325)
 (.321، مسألة )111، ص1ظله(، ج

 .9/363( التنقيح في شرح العروة الوثقى: 2)

( منهاج الصالحين للسيد السيستاني )دام 3)
 (.321، مسألة )111، ص1ظله(، ج
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ويمكن أن نوجه كلامه )دام ظله( بوجوه 
 :نذكرها للتشييد العلمي

بأن نقول إن الممنو  أولًا هو  -1
الوصية بالنبش والنقل وهي باعلة لأنها 
متعلقة بأمر محرم والوصية الثانية غير 

قة بالدفن في المكان الممنوعة متعل
المعين وخالف الورثة فدفنوه في مكان 

 آخر.
لكنه احتمال بعيد، بل إن التفسير 
الأول غير محتمل لأنه حينما أوصى كان حياً 
لم يدفن بعدُ، وإنما قلناه لتوجيه كلامه 

 )دام ظله(.
إن النبش الممنو  أولًا هو ما  -2

استلزم ظهور جسد الميت والنبش الثاني 
ز هو ما لي  فيه ذلك كما لو دفن الجائ

الميت بتابوته ونقل كذلك أو نقل بالتراب 
 المحيي به.

وهذا وجه لطيف إلا أن الثاني لا يصدق 
عليه النبش عرفاً بدليل عدم وجوب الحد 

 والتعزير عليه إلا إذا نقب عن الجسد.
إن النبش الممنو  أولًا هو للجسد  -3

ثانياً  المدفون بشكل شرعي والنبش الجائز
هو للميت الذي لم يدفنه أولياؤه على 
الكيفية الشرعية رجاءَ نقله إلى المكان 

 الذي أوصى به عند التمكن.
أما نحن فقد اخترنا الجواز في حالة 

لا الوصية فقلنا في الرسالة العملية ))
القبر وإخراج الميت لنقله بش نيجوز 

 فضلًا عن غيرها المشاهد المشرفةودفنه في 
ذا كان بإذن الولي ولم يلزم هتك حتى إ

أو أن  حرمة الميت، إلا إذا أوصى بذلك.
الميت قد انكشف جسده بسببٍ ما كانفجار 
قنبلة أو جرفته السيول، وحينئذٍ لا يجب 
إعادته إلى نف  القبر فيجوز نقله إلى 
مكان آخر بشرط عدم حصول حالة الهتك 
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((لكرامته.
(1)

. 
كلام في والتحقيق في المسألة يقتضي ال

 عدة مطالب:
 الأول: وجوب دفن الميت.

الثاني: حكم نقل الميت من مكان إلى 
 آخر قبل دفنه.

الثالث: استحباب النقل للدفن في 
 المشاهد المشرّفة.

 الرابع: حرمة نبش قبر الميت.
الخام : حكم نبش القبر لنقل الميت 

 إلى المشاهد المشرفة.
 السادس: استثناء الوصيةّ.

 :: وجوب دفن الميتولالمطلب الأ
وقد قام الإجما  عليه لدى المسلمين بل 
هو من الضروريات وجرت عليه سيرة النبي 
والأئمة الطاهرين )صلوات الله عليهم 

 أجمعين(.
والدفن ))لغة وعرفاً وشرعاً مواراته في 

الأرض بأن يحفر له حفيرة فيدفن فيها((
(2)

 
ويراعى فيها أمران بأن ))تستر عن الناس 

حه وعن السبا  بدنه بحيث يعسر نبشها ري
غالباً((

(3)
وروى الصدوق )رضوان الله عليه(  

في علة الدفن عن الفضل بن شاذان عن 
الرضا )عليه السلام( أنه قال: )إنما أمر 
بدفن الميت لئلا يظهر الناس على فساد 
جسده، وقبح منظره، وتغير رائحته، ولا 

من  يتأذى الأحياء بريحه، وما يدخل عليه
الآفة والفساد، ويكون مستوراً عن الأولياء 
والأعداء، فلا يشمت عدوه ولا يحزن 

                                                 

، الطبعة (322، مسألة )1( سبل السلام: ج1)
 .الثانية، بيروت

 .1/290( جواهر الكلام: 2)

 ( نف  المصدر عن المدارك.3)
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صديقه(
(1)

 . 
ولو قدّر وجود أحدهما وجب مراعاة الآخر 
ولا يكفي تحققهما من دون تحقق عنوان 
الدفن، لذا قال صاحب الجواهر )قدس سره(: 
))لا يُجتزأ بما لا يصدق معه مسمى الدفن 

السابقان، فلا يجزي  وإن حصل الفرضان
البناء عليه ولا وضعه في تابوت من صخر أو 

غيره مغطى أو مكشوف ولا غير ذلك((
(2)

. 
قال شيخنا الأستاذ الفياض )دام ظله(: 
))وأما إذا وضع في الصندوق والتابوت 
ودفن في الأرض فلا يصدق عليه عنوان 
المواراة فيها التي هي الواجبة شرعاً، 

مواراة في الصندوق لا فإن تلك المواراة 
في الأرض((

(3)
 . 

 :وفيه
إن الوضع في صندوق ودفنه يصدق  -1

عليه عرفاً الدفن في الأرض كما يصدق على 
 الكنز أنه مدفون وهو موضو  في الصندوق. 

النقض عليهم بأنهم يجيزون وضع  -2
الميت في اللحود المبنية في السرداب مع 

رفاً من أن صدق الدفن في الأرض عليه أبعد ع
 المثال المذكور. 

ولعله لهذا كان في نف  سيدنا الأستاذ 
الشهيد الصدر الثاني )قدس سره( شيء مما 
يفعله الكثيرون من اتخاذ مقابر على شكل 
سراديب وبناء لحود على جانبيها ووضع 
الميت فيها وغلق اللحد وكان )قدس سره( 
يريد أن يُدفن في قبر يحفر في الأرض ويتخذ 

به لحداً على ما هو المذكور في سنن في جان
الدفن وقد حققنا رغبته )قدس سره( حيث 

 أشرفنا على دفن جسده الشريف.
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والسيد صاحب العروة )قدس سره( بعد أن 
قال مثل كلام صاحب الجواهر المتقدم: ))ولا 
يجوز وضعه في بناء أو في تابوت ولو من 
حجر بحيث يؤمن من الأمرين مع القدرة على 

(( في أول الفصل المخصص للدفن، ذكر الدفن
في فصل آخر في مكروهات الدفن في المسألة 

( فيما يستثنى من حرمة النبش قوله 2)
: -من المستثنيات -)قدس سره(: ))السابع 

إذا كان موضوعاً في تابوت ودفن كذلك، 
فإنه لا يصدق عليه النبش حيث لا يظهر 
جسده، والأولى مع إرادة النقل إلى 

هد اختيار هذه الكيفية، فإنه خالٍ المشا
 عن الإشكال، أو أقل إشكالاً((. 

وتصور شيخنا الأستاذ الفياض وجود 
تناقض بين القولين فقال )دام ظله 
الشريف(: ))الظاهر أن فيه إشكالاً، لأن 
المتفاهم العرفي من الروايات الآمرة بدفن 
الميت في الأرض مواراته في بطنها وأما 

صندوق والتابوت ودفن في إذا وضع في ال
الأرض فلا يصدق عليه عنوان المواراة فيها 
التي هي الواجبة شرعاً، فإن تلك المواراة 
في الصندوق لا في الأرض، فإذن لا تجوز 
العملية المذكورة وإن كانت مؤقتة فإن 

فيها تأجيلاً للدفن الواجب شرعاً((
(1)

. 
 :وفيه

ما تقدم من الرد عليه )دام ظله(  -1
ن الدفن يصدق على وضع الميت في صندوق بأ

 ومواراته في الأرض.
عدم وجود تناقض في كلام السيد صاحب  -2

العروة )قدس سره( لأن ما منع منه أولًا هو 
الوضع في تابوت والبناء عليه بالمقدار 
الذي يؤمن عليه الأمران من دون دفن أي 
على سطح الأرض أو قريباً منها أما ما أراد 
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هو وضع الميت بالكيفية الشرعية ثانياً ف
داخل تابوت ودفن التابوت في الأرض وبذلك 
يكون قد أدى الوظيفة الشرعية ويحق له 
إخراجه لعدم تحقق النبش ولكنه )قدس سره( 
اعترف بوجود الإشكال الذي يأتي وجهه بإذن 

 الله تعالى.
إن السيد صاحب الرياض )قدس سره(  -3

في تابوت  حكى الإجما  على جواز الوضع
والدفن داخل الأرض وإن كان مكروهاً قال 
)قدس سره(: ))ويكره دفنه بالتابوت في 

الأرض إجماعاً حكاه في الخلاف((
(1)

ووجه  
الكراهة واضح من مخالفته لسيرة 
المعصومين )عليه السلام( )وسيعرف وجهه من 

( 329الآتيتين صفحة  6، 5النقطتين 
بذاته والاحتجاج لي  بالإجما  المحكي 

وإنما لأنه يكون متفاهماً عرفياً على خلاف 
 ما قاله شيخنا الأستاذ الفياض )دام ظله(.

إن المنع ولو لفترة مؤقتة من  -1
الوضع في التابوت يكون في حالة ما إذا 
قُصد منه الدفن ولذا منعوا من الإيدا  في 
الأرض على غير الوجه الشرعي ريثما ينقل 

ا إذا قصد منه إلى المشاهد المشرفة، أم
معنى آخر كما جرى العرف الدبلوماسي 
للزعماء اليوم من وضع الجسد في صندوق 
زجاجي لمدة ثلاثة أيام لإلقاء النظرة 
الأخيرة فلا بأس به، لأن تأخير الدفن لغرض 
عقلائي غير ممنو  ما لم يؤدِّ إلى إهانة 
الميت بتفسخه وظهور رائحته أو يكون 

عد مخالفة لوجوب مقدار التأخير بمقدار ي
الدفن، كما أن من المحتمل عدم البأس في 
وضع الميت في حافظة أو كبسولة ضخمة كما 
ذكرت بعض المصادر رجاء تقدّم الطب 
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واكتشافه لطريقة تعيد الحياة إليه في 
حالة كون سبب الوفاة مما يرجى معالجته، 
والأمر لله تبارك وتعالى أولاً وآخراً، لأن هذا 

التربص بالميت إذا احتمل أن  المورد نظير
 موته مؤقت وعدم التعجيل بدفنه.

وقد دافع شيخنا الأستاذ الفياض )دام 
ظله( عن كلام صاحب العروة )قدس سره( 
بقوله: ))إلا أن يقال إن عدم جواز تأجيل 
الدفن إنما هو بملاك احترامه والحفاظ على 
كرامته لا لدليل لفظي تعبدّي، وبما أن 

العملية لا يستلزم هتكاً القيام بتلك 
لحرمته وهدراً لكرامته وإن استلزم تأخير 

الدفن فلا مانع منه((
(1)

. 
 :ويرد عليه

إن منعهم من الوضع في تابوت من  -1
دون دفن بالكيفية الشرعية مطلق والنص 
صريح في المنع حتى مع الأمن من الأمرين فلا 

 معنى لهذا الاستثناء.
لإيدا  إنه )دام ظله( منع من ا -2

فقال: ))لا يجوز التوديع المتعارف عند 
بعض الشيعة )أيدهم الله تعالى( بوضع الميت 
في موضع والبناء عليه، ثم نقله إلى 
المشاهد الشريفة، بل اللازم أن يدفن 
بمواراته في الأرض مستقبلًا بوجهه القبلة 

على الوجه الشرعي((
(2)

وهذا اللزوم ينفي  
 ما استثناه.

بالدفن وإن لم يستلزم  إن الأمر -3
الفورية الدقّيةّ إلا أن التأجيل يجب أن لا 
يصدق عليه عرفاً الإهمال وتضييع الامتثال 

 وهو يصدق على ما قاله.
الملاك المدّعى استنباط منه )دام  -1

ظله( وتنقيح للمناط وهو لا دليل عليه، 
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فلو حُنِّي الميت بشكل لا يُخشى فساده 
عدم دفنهم للملاك كفراعنة مصر فهل يجيز 

المذكور؟ نعم إن حرمة الميت كحرمته 
حياً 

(1)
إلا أن هذا لا يعني أن ملاك وجوب  

الدفن ذلك بل هو من الحكِم بل دلّت رواية 
 العلل على غير ذلك.

دلّت سيرة المعصومين )سلام الله عليهم(  -5
من لدن النبي )صلى الله عليه وآله وسلم( 

دفنه حتى مع  على مباشرة الميت للأرض حين
حاجة الجسد أحياناً إلى الوضع في تابوت 
ونحوه لتقطعّ لحمه كشهداء أحُد والطف ولم 

 يفعل المعصوم )عليه السلام( ذلك. 
ولِما دل على استحباب وضع الخد على  -6

الأرض كصحيحة علي بن يقطين عن أبي الحسن 
موسى )عليه السلام( من حديث: )وإن قدر أن 

صقه بالأرض فليفعل(يحسر عن خدّه ويل
(2)

 
وخبر محمد بن عجلان في حديث: )وليحسر عن 

خده وليلصق خداه بالأرض(
(3)

. 
فر : قال بعض الفقهاء )قدست 
أسرارهم(: ))وهل يجب ستره عن الأبصار، 
وإن حُنِّي بما يؤمن عدم تغيرّه، كما إذا 
وضع على باب القبر زجاج يُرى من داخله؟ 

 -رواية العلل بحسب -احتمالان: من العلة
ومن عدم صدق الدفن((
(1

3

)
 . 

 وفيه:
إن الصحيح هو المنع بلا تردد لعدم صدق 
المواراة عليه ولذا لا يجوز لأحد أن ينظر 
إلى ما في داخل القبر بواسطة الأجهزة 

                                                 

في تلقين  23، الباب 1( التهذيب، ج1)
 .162المحتضرين، ح

( وسائل الشيعة: كتاب الطهارة، أبواب 3( و)2)
 .1، 1، ح20الدفن، باب 

( الفقه للمرحوم السيد محمد الشيرازي: 1)
15/31. 
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التي لا تمنع رؤيتها الجدران لأن المواراة 
 تستلزم ذلك.

: الذي يظهر من حكاية القرآن إلفات نظر
نَي آدم أن الإنسان الأول عجز عن لقصة اب

غُرَاباً  اللهُ فَبعََثَ )الاهتداء إلى دفن الميت 
يَبحَْثُ فِي الأرَْضِ لِيُرِيَهُ كَيفَْ يُوَارِي سوَْءةَ أَخيِهِ 
قَالَ يَا وَيْلَتَا أَعَجَزْتُ أَنْ أَكُونَ مِثلَْ هَةذَا 
الْغُرَابِ فَأُوَارِيَ سوَْءةَ أَخيِ فَأَصْبحََ مِنَ 

وهذا شاهد على  (31)المائدة: (الناادِمِينَ 
أن الإنسان عاجز عن الوصول إلى أبسي 
الفعاليات الحياتية فضلًا عن الاكتشافات 
البشرية إلا بإيحاء وإلهام من الله تبارك 
وتعالى وقد يجريها على يد من لا يعرفونه 

 رحمة بالعباد.
 

: حكم نقل الميت إلةى بلد آخر المطلب الثاني
 :هلدفن

ادعى جماعةٌ الإجما  على جواز نقل 
الميت من بلد موته إلى بلد آخر على 
كراهة بغض النظر عن بعض الخصوصيات 
كالنقل إلى المشاهد المشرفة، قال صاحب 
الجواهر )قدس سره(: ))بلا خلاف أجده فيه، 
بل في المعتبر والتذكرة والذكرى وجامع 

  المقاصد وعن نهاية الأحكام وغيرها الإجما
عليه((

(1)
. 

ببيان -استدل السيد الخوئي )قدس سره( 
منه وأصل الاستدلال موجود في كلام صاحب 

بذكر عدة وجوه فقال  -الجواهر )قدس سره(
)قدس سره(: ))وهذا الإجما  إن تم فهو وإلا 
فمقتضى القاعدة جواز النقل من دون 
كراهة، وذلك للإعلاقات حيث أن ما دل على 

 ببلد الموت ومكانه. وجوب الدفن لم يقيد
وقد استدل على الكراهة بعد الإجما  
المتقدم برواية الدعائم عن علي )عليه 
السلام(: )إنه رُفِع إليه أن رجلًا مات 
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بالرستاق فحملوه إلى الكوفة فأنهكهم 
عقوبة وقال: ادفنوا الأجساد في مصارعها 
ولا تفعلوا فعل اليهود تنقل موتاهم إلى 

((بيت المقدس... إلخ
(1)

. 
وقال )عليه السلام(: )لما كان يوم أحُد 
أقبلت الأنصار لتحمل قتلاهم إلى دورهم 
فأمر رسول الله )صلى الله عليه وآله وسلم( 
منادياً فنادى: ادفنوا الأجساد في 

مصارعها(
(3)

. 
وفيه: إن روايات دعائم الإسلام ضعيفة 
لإرسالها فلا يمكن الاعتماد عليها في 

ءً على التسامح في أدلة الكراهة إلا بنا
 السنن والمكروهات.

واستُدل بالأخبار الآمرة بالتعجيل في 
تجهيز الميت ودفنه وأنه لو مات أول 
النهار استُحب أن يدفن قبل الزوال لتكون 
قيلولته في قبره، وقد عقد في الوسائل 

لذلك باباً نقل فيه عدة روايات
(2)

. 
والوجه في الاستدلال بها أن استحباب 

لتعجيل في الدفن يستلزم كراهة النقل لأن ا
فيه تأخيراً في الدفن، ولكن الروايات 
المذكورة بأجمعها ضعيفة السند فلا يثبت 
بها استحباب التعجيل فضلاً عن كراهة النقل 

 والتأخير.
نعم، يمكن الاستدلال على استحباب 

فَاستَبقِوا )التعجيل بقوله تعالى: 
( وقوله تعالى: 111)البقرة:  (الْخَيرَْاتِ 

)آل عمران:  (وَساَرِعُواْ إِلَى مَغْفِرَةٍ مِّن رابِّكُمْ )
( حيث دلّتا على استحباب التعجيل 133

 والمسارعة إلى كل ما هو مأمور به شرعاً.
إلا أن استحباب التعجيل في الدفن لا 

                                                 
، أبواب الدفن 313، ص2( مستدرك الوسائل: ج3)( و1)

 . 1/231. دعائم الإسلام: 15، ح13باب 

( وسائل الشيعة: كتاب الطهارة، أبواب 2)
 .12الاحتضار، باب
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يقتضي كراهة النقل، فإن التأخير موجب 
لعدم العمل بالاستحباب، لا أنه ارتكاب 
المكروه، على أن النقل لا يلزم التأخير، 
بل قد يكون الدفن موجباً لترك المسارعة 
والتعجيل في الدفن بخلاف النقل، كما إذا 
كان الهواء بارداً غايته، أو حاراً غايته 
بحيث لا يمكن الحفر إلا في مدة عويلة، أو 
لم يكن هناك آلة الحفر موجودة ولكن يمكن 

لوسائي المستحدثة النقل إلى بلد ثانٍ با
 السريعة ودفنه في زمان قريب.

فالمتحصل: أنه لم تثبت كراهة النقل 
بوجه فهو أمر سائ  من دون كراهة. وهذا 
الحكم لا يفرّق فيه بين النقل إلى الأماكن 

 . (1)البعيدة والقريبة كما هو الظاهر((
ويمكن التعليق على كلامه )قدس سره( 

 :والكلام الذي نقله بعدة أمور
إن الإجما  مدركي فمن ذكر الحكم  -1

أشار إلى وجهه بأنه الرواية أو منافاته 
لاستحباب التعجيل ونحوها مما تقدم فلي  
الإجما  دليلًا مستقلًا في المقام، حتى يقول 

 )قدس سره(: ))إن تم الإجما  فهو((.
الروايات الدالة على الكراهة  -2

ضعيفة كما ذكر )قدس سره( ويمكن حمل 
نهي على أسباب خارجية كاستلزام النقل ال

هتك حرمة الميت في رواية الرستاق، أما 
قضية النهي عن نقل شهداء أحُد فيمكن أن 

 -مضافاً إلى ضعف سندها -تكون الرواية 
يمكن أن تكون حكماً في قضية خاصة لأن نقل 

( شهيداً إلى المدينة سيؤدي إلى 20)
انكسار في معنوياتهم وهم قد خرجوا 

جراحهم فوراً إلى حمراء الأسد وأمر النبي ب
)صلى الله عليه وآله وسلم( أن لا يخرج إلا من 
شارك في أحد، كما أن قرب المسافة بين 
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أرض المعركة والمدينة يمنع من الاستدلال 
على المنع من النقل، وغيرها من المعاني؛ 
فيكون النهي حكماً في واقعة، ولا أقل من 

 ستدلال. الاحتمال المبطل للا
أما الاستدلال بما دلّ على استحباب  -3

التعجيل فإنه أضيق من المدّعى لأن المدعى 
كراهة النقل مطلقاً وهذه الروايات تستفاد 
منها الكراهة إذا استلزم التأخير، وقد لا 
يستلزم النقل التأخير كما تقدم، على أن 
التأخير قد يكون راجحاً في بعض الموارد 

المؤمنين أو الاعمئنان على كتحرّي اجتما  
 تحقق الوفاة ونحوها.

إن النقل قد يحقق أموراً مستحبة  -1
كنقله إلى مكان تسهل زيارته وهي من 

 المستحبات، فيكون مستحباً.
أما الاستدلال بما دلّ على استحباب  -5

المسارعة إلى الخيرات فهو أضيق من 
المدّعى أيضاً إذ قد يكون الخير في 

 ي النقل كما تقدم.التأخير أو ف
تفكيكه )قدس سره( بين ترك المستحب  -6

وفعل المكروه يمكن أن يجاب حلًا ونقضاً، 
أما النقض فسنفرد له النقطة التالية، 
وأما الحل؛ فلأن الملازمة موجودة ولو على 
نحو الموجبة الجزئية كما في المقام 
عندما يصدق على الضد العام أنه فعل، 

ميت مستحب، وتركه فالتعجيل بتجهيز ال
الذي هو التأخير في تجهيز الميت فعل 
مكروه. على أن الملازمة ثابتة على مستوى 

كصلاة  -الآثار والنتائج فترك المستحب 
ككثرة - مكروه وترك المكروه -الليل
مستحب إذ المستحب زيادة في  -الطعام

الفضل والمكروه نقصان فيه والعلاقة 
والمحرم فترك بينهما كالعلاقة بين الواجب 

  الواجب حرام وترك الحرام واجب.
والاختلاف بينهما إنما هو باللحاظ  
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فتارةً يلحظ المولى المصلحة في الفعل 
فيأمر بها وتارةً يلحظ المفسدة في الترك 
فينهى عن الترك وقد يصدر منه اللحاظان 
كما وردت الأحاديث الشريفة في الأمر 

  بالصلاة والنهي عن تركها. 
الأصوليين لما حصروا الوجوب  لكن 

بالمصلحة في الفعل والنهي بالمفسدة في 
 الفعل فككوا بينهما.

قال السيد الخوئي )قدس سره(: ))فلا 
أي الأمر بالشيء والنهي -اشتراك بينهما 

أما من ناحية المبدأ، فلأن  -عن ضده العام
الأمر تابع للمصلحة الإلزامية في متعلقه، 

الإلزامية فيه(( والنهي تابع للمفسدة
(1)

. 
وينقض عليهم مثلًا بوجوب ما يسمّونه  

بة)المقدمات المفوتة( فإنه لا مصلحة في 
فعلها وإنما المفسدة في تركها لأن في 
الترك تفويتاً للواجب فوجبت بملاك المفسدة 
في الترك لا بملاك المصلحة في الفعل، وقد 

 -الأعم من الحرمة والكراهة -يكون النهي 
ة في الترك ككراهة صوم يوم عرفة لمصلح

لمن يضعفه عن الدعاء فإن النهي لمصلحة 
 في ترك الصوم حتى يقوى على الدعاء.

وقد اعترف السيد الخوئي )قدس   
سره( بوجود الملازمة في محل البحث وإن 
نفاها بمعنى آخر في مبحث اقتضاء الأمر 
بالشيء النهي عن ضده العام فقال )قدس 

ريد من العينية في مقام سره(: ))فإن أُ 
أعني أن الأمر بالشيء -الإثبات والدلالة 

والنهي عن تركه يدلان على معنى واحد، 
فهذا مما  -وإنما الاختلاف في التعبير فقي

                                                 

( محاضرات في أصول الفقه )من الموسوعة 1)
 .11/333الكاملة للسيد الخوئي(: ج
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لا إشكال فيه((
(1)

. 
 وتفصيل الكلام في علم الأصول.

قوله )قدس سره(: إلا بناءً على  -2
 التسامح في أدلة السنن والمكروهات وفيه

إن القاعدة وردت في المستحبات إلا أن 
يبني على الملازمة التي نفاها بين ترك 
المكروه والمستحب وهذا نقض عليه )قدس 

الآتية عن  (من بل )سره( أو يجرّد أخبار 
خصوصيتها ويعمّمها إلى المكروهات وهو 
قياس مع الفارق ما لم تتوسطه الملازمة 
 الآنفة. ولحاجة المسألة إلى مزيد من
البيان سنتحدا عنها في ملحق خاص في 

 نهاية البحث.
والنتيجة: إن كراهة النقل من بلد لآخر 
لم تثبت بشكل مطلق، فقد يكون النقل 
راجحاً كدفنه في مكان يسهل زيارته لذويه 
أو ليُعرف قدره أو لأي أمرٍ آخر كما نُقل عن 
الصحابي الجليل أبي أيوب الأنصاري إنه 

وكان مشاركاً في حروب  لما دنت منه الوفاة
الروم أوصى أن تنقل جنازته إلى أبعد 
نقطة مما يلي الروم ليكون حافزاً 
للمسلمين أن يتقدموا. والمورد ذكرناه 
مثالًا على الرجحان لا للاحتجاج بفعل أبي 

 أيوب )رضوان الله تعالى عليه(. 
وقد يكون مرجوحاً بل حراماً كما لو 

ة الميت على استلزم تفسخ الجسد وهتك حرم
 تفصيل يأتي بإذن الله تعالى.

أما النقل بحسب الأصل فلا كراهة فيه وقد 
يُذكر من الشواهد على ذلك نقل جسد أمير 
المؤمنين )عليه السلام( إلى ظاهر النجف 
وجسد الحرّ الرياحي إلى مرقده المعروف إذا 
افترضنا أن ذلك كان بإقرار من الإمام زين 

                                                 

( موسوعة الإمام الخوئي )قدس سره(، محاضرات 1)
 .11/331ول الفقه: جفي أص
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 م(.العابدين )عليه السلا

: استحباب النقل للدفن في المطلب الثالث
 :المشاهد المشرفة

استثنى المشهور من كراهة نقل الميت 
من بلد موته إلى بلد آخر النقل إلى 
المشاهد المشرفة للدفن فيها، قال صاحب 
الجواهر )قدس سره(: ))لا يُكره بل يستحب 
بلا خلاف فيه أيضاً، بل في المعتبر إنه 

صة. وفيه أيضاً والتذكرة مذهب علمائنا خا
والذكرى وجامع المقاصد وعن غيرها إن 
عليه عمل الإمامية من زمن الأئمة )عليه 
السلام( إلى الآن من غير تناكر، قال في 

 الذكرى: فكان إجماعاً.
قلت: بل أقوى منه بمراتب، وهو كافٍ في 

ثبوت الحكم المذكور((
(1)

. 
قال السيد الخوئي )قدس سره(: ))ولا 

هة فيه بوجه، لأن المدرك في الكراهة كرا
إن كان هو الإجما  المدّعى فلا إجما  في 
النقل إلى الأماكن المتبركة، وإن كان 
المدرك هو استحباب المسارعة إلى الخيرات 
فالنقل إلى المشاهد المشرفة وما بحكمها 
هي عين المسارعة إلى الخيرات لأنه توسل 

م لو تمت واستشفا  بهم )عليهم السلام(، نع
رواية الدعائم من حيث السند لدلّت على 
مبغوضية النقل ولو إلى الأماكن المتبركة، 
لدلالتها على ذم نقل الموتى إلى بيت 
المقدس كما عرفت، إلا أنها مرسلة لا يمكن 

 الاعتماد عليها.
ويؤيد ما ذكرناه رواية علي بن سليمان 
قال: )كتبت إليه أسأله عن الميت يموت 

يدفن بعرفات أو ينقل إلى الحرم بعرفات 
فأيهما أفضل؟ فكتب: يُحمل إلى الحرم 
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ويدفن فهو أفضل(
(1)

. 
والمروي عن إرشاد الديلمي وفرحة 
الغري من قضية اليماني الحامل لجنازة 
أبيه فقال له علي )عليه السلام(: لم لا 
دفنته في أرضكم؟ قال: أوصى بذلك، فقال 

له: ادفن فقام فدفنه في الغري
(2)

))
(3)

. 
فنقل الميت لدفنه في المشاهد المشرفة 

هم( وذكروا شواهد س سرمستحب عندهم )قد
)عليه  عليه كحمل النبي الكريم يوسف

أباه في تابوت إلى أرض الشام السلام( 
ودفنه في بيت المقدس، واستخراج كليم الله 

)عليه  موسى )عليه السلام( عظام يوسف
 راج نوحوحملها إلى الشام واستخالسلام( 

تابوتاً فيه عظام آدم )عليه السلام( 
وحملها حتى دفنها في أرض الغري

(1)
ويراد  

بالعظام الجسد لنحافته بالموت كما هو 
متداول عرفاً أو إعلاق الجزء على الكل 

 كالرقبة. 
أقول: إن ما ذكروه من الأدلة عبارة عن 
روايات ضعيفة فرواية علي بن سليمان قد لا 

الاستحباب وربما كان ذلك يظهر منها هذا 
لتمكين أهله من زيارته لتخفيف الوحشة لأن 
أرض عرفات خارج مكة وموحشة إلا ساعات من 
النهار في يوم واحد من السنة كما يظهر 

 من الروايات.
وأما رواية نقل جنازة اليماني 
ونظيرتها ضعيفة السند وقد لا يفهم العرف 

( على منها تقريراً من الإمام )عليه السلام
فعله لأن النهي أصبح سالباً بانتفاء 
الموضو  كما أنها أضيق من المدّعى 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب مقدمات 1)
 .2، ح11الطواف، باب

 .2، ح13( مستدرك الوسائل، أبواب الدفن، باب2)

 .9/333( التنقيح في شرح العروة الوثقى: 3)

 .1/311( جواهر الكلام: 1)
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 لاختصاصها بالوصية.
وأما أخبار الأنبياء السابقين فهي 
مضافاً إلى ضعف سندها من شر  من قبلنا 
والإمام )عليه السلام( لم ينقل هذه 
الحوادا للتأسيّ بها وإرادة العمل 

اهر حتى يمكن بمضمونها كما قال صاحب الجو
 الاستدلال بها.

وعلى أي حال فإن ما قدموه من أدلة 
ليست أقوى مما استدلوا به على كراهة 
النقل من بلد إلى آخر فلا تصلح لاستثناء 
المورد من الكراهة ونحن في غنى عن 
الاستدلال على عدم الكراهة لأننا لم نقل 
بها أصلًا إلا لطروّ بعض العناوين الثانوية 

 ة. المتقدم
أما ما يمكن الاستدلال به على استحباب 
نقل الميت ودفنه في العتبات المقدسة 

 فأمور منها:
أيضاً بما فيه  -أي الاستحباب -))ويؤياد 

من التمسك بمن له أهلية الشفاعة، وهو حسنَ 
بين الأحياء توصلًا إلى فوائد الدنيا، 

 . (1)فالتوصل إلى فوائد الآخرة أولى((
اعة غير مختصة وفيه: إن الشف

بالمجاورين ولا ينفع في الرد قول صاحب 
الجواهر )قدس سره(: ))لأن حرمتهم أمواتاً 
كحرمتهم أحياءً(( لأنها أجنبية عن محل 

 الاستدلال.
نعم، يمكن تقريب هذا الدليل بما ذكره 
بعضهم: ))بأن مقابرهم محل الفيوضات 

 الإلهية فيترشح إلى مجاوريها.
ي )عليهما السلام(: وبقول الرضا والهاد

)وأمِنَ من لجأ إليكم، وفاز من تمسك بكم، 
ومن اعتصم بهم فقد اعتصم بالله ومن أتاكم 
فقد نجى( وقوله )عليه السلام(: )وأشهد أن 
المتوسل بكم غير خائب وأن من وصل حبله 
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بحبلكم وصل بالعروة الوثقى( كما استدل 
 بذلك في المستند وغيره.

ه العناوين على إذ من المعلوم صدق هذ
الميت المستجير بهم، وبما ورد من أن 
الرسول )صلى الله عليه وآله( لما دفن عثمان 
بن مضعون دعى بحجر فوضعه عند رأس القبر، 
وقال: )يكون علماً لأدفن إليه قرابتي( 

))
(1)

. 
 وهذا المعنى صحيح ونعتقد به.

فلا يبقى من الدليل إلا ما ورد من 
لأراضي المقدسة فقد الأخبار في فضل بعض ا

))حكى صاحب البحار
(2)

في كتاب المزار منه  
عن إرشاد القلوب للديلمي أنه قال: ))من 
خواص تربة الغري إسقاط عذاب القبر وترك 
محاسبة منكر ونكير للدفن هناك، كما وردت 
به الأخبار الصحيحة عن أهل البيت )عليهم 

 السلام( ((.
قلت: وفي بالي أني سمعتُ من بعض 
مشايخي ناقلًا له عن المقداد أنه قال: 
))قد تواترت الأخبار أن الدفن في سائر 

مسقي لسؤال  (عليهم السلام)مشاهد الأئمة 
منكر ونكير(( هذا كله مع قطع النظر عما 
فيه من ملاحظة نف  الأرض وما ورد فيها من 

الفضل والبركة
(3)

فإن لذلك مدخلية أيضاً  
في مسألة الدفن((

(1)
. 

ايات كلها ضعيفة لا يتم الاستدلال والرو
بها إلا على فهمهم لقاعدة التسامح في 

 أدلّة السنن.
ولكن يجب الالتفات إلى أنا كل الأدلة 

                                                 

 .15/233الشيرازي )قدس سره(: ( الفقه للسيد 1)

 .32ص -من عبعة الكمباني 22( بحار الأنوار: ج2)

من كتاب  11، 61، 16( وسائل الشيعة: الباب 3)
 المزار.
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التي تقدمت حتى لو تمّ بعضها فإنما يثبت 
استحباب الدفن عند المعصومين )عليهم 
السلام(، ولا يلزم منه استحباب النقل، 

على كراهة  ولكن لما لم يتم عندنا دليل
أصل النقل فلا بأس بالقول باستحباب النقل 
للدفن إلى جوار المراقد المقدسة وبشرط 
أن لا يؤدي إلى تفسخ الجسد وإهانة كرامة 
الميت فيما لو كان النقل من أمكنة بعيدة 
ولذا ))صرّح الشهيد في الذكرى بتقييد 
استحباب النقل إلى المشاهد بالقرب وعدم 

نه صرّح بتقييده أيضاً خوف الهتك، كما أ
بما لم يُخشَ فساده كابن إدري  والمحقق 
الثاني وعن الشهيد الثاني واستجوده في 

الحدائق((
(1)

. 
إن قلتَ: إن أدلة الدفن مطلقة من حيث 
الزمن فيجوز التأخير وإن أخبار التعجيل 

 محمولة على الاستحباب.
قلتُ: بل هي مقيادة بما لا يؤدي إلى 

انتهاك حرمته كما تقدم من إهانة الميت و
أن حرمته ميتاً كحرمته حياًّ ويمكن تحصيل 
هذا المقيد باستقراء الموارد كإلقاء من 
مات في السفينة في الماء بعد إثقاله 
بالحديد وعدم انتظار الوصول إلى 
اليابسة، وكدفنه بلا بعض اللوازم إن لم 
تتوفر وعدم الانتظار إلى حين توفرها 

 وهكذا.
حال فقد استُثنيَ الشهيد من  وعلى أي

الاستحباب المذكور فإنه يدفن في مصرعه، 
قال السيد الخوئي )قدس سره(: ))وعن 
الشهيد )قدس سره( التفصيل بين الشهيد فلا 
بد أن يدفن في مصرعه وبين غيره فلا مانع 
من نقله إلى غير بلد الموت وهذا التفصيل 
لم يظهر له مستند في الأخبار وهو )قدس 
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ره( اعتمد على رواية الدعائم المتقدمة، س
وقد عرفت ضعفها لإرسالها، فلا فرق بين 
الشهيد وغيره، فإن نقل الميت إلى 

عليهم )المشاهد المشرفة للتوسل بهم 
والاستشفا  والتبرك راجح(( (السلام

(1)
 
والظاهر أن المستند فيه رواية الجعفريات 
عن جابر بن عبد الله الأنصاري؛ أن النبي 
)صلى الله عليه وآله( أمر بقتلى أحد بعدما 

نُقلوا أن يردّوا إلى مصارعهم
(2)

ورواية  
الدعائم عن علي )عليه السلام(: )لةمّا كان 
يوم أحد أقبلت الأنصار لتحمل قتلاهم إلى 
دورهم فأمر رسول الله )صلى الله عليه وآله( 
منادياً فنادى: ادفنوا الأجساد في 

 مصارعها(. 
السيد الخوئي )قدس سره( أما إشكال 

بضعف المستند فهو جارٍ في المطلب كله 
وإنما تمموه بقاعدة التسامح في أدلة 

 السنن.
قال صاحب العروة )قدس سره(: 
))والظاهر عدم الفرق في جواز النقل بين 
كونه قبل الدفن أو بعده، فلو فُرِضَ خروج 
الميت عن قبره بعد دفنه بسبب من سبع، أو 

ي، أو نحو ذلك لا مانع من ظالم، أو صب
 جواز نقله إلى المشاهد المشرفة((.

وقد جوّز السيد صاحب العروة النقل 
))وإن استلزم فساد الميت إذا لم يوجب 

أذية المسلمين((
(3)

. 
وذهب الشيخ الأكبر كاشف الغطاء بعيداً 
حيث قال: ))إنه لو توقف نقله على تقطيعه 
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مة إذا إرباً إرباً جاز، ولا هتك فيه للحر
كان بعنوان النفع له ودفع الضرر عنه كما 

يصنع مثله في الحي((
(1)

. 
وفيه: إنه مخالفة للثابت وهو وجوب 
إكرام المسلم وإن حرمته ميتاً كحرمته حياً 
بما لم يثبت وهي أخبار الاستحباب 

 المذكورة.
وقد استدل لهم بخبر اليماني بتقريب 

زم أن نقله تلك المسافة الطويلة كان يستل
ذلك، وبإعلاق الروايات المتقدمة وبسيرة 
المسلمين في النقل وإن استلزم ذلك 
))وبأنه كما يجوز التمثيل لحفظ الجسد عن 
الهلاك الدنيوي كذلك يجوز التمثيل لحفظ 

الذي هو أشد من  -الروح عن الهلاك الأخروي
لأن في النقل إلى مشاهدهم  -الهلاك الدنيوي
اعتصاماً بهم((

(2)
. 

مردودة لأن خبر اليماني ضعيف  وكلها
ولي  فيه ما يدل على تقرير الإمام )عليه 
السلام( وربما أجرى ذوو الميت عليه ما 
يحميه من التفسخ وأما الإعلاق فمقيد بما 
دلّ على وجوب إكرام المسلم حياً وميتاً وأن 
حرمته ميتاً كحرمته حياً؛ مع ضعف تلك 
 الروايات، وأما سيرة المسلمين فليست
بحجة في مثل هذه الموارد لالتزامهم 
بأعراف وتقاليد لا يخرجون عنها حتى مع 
النهي ولا يُعلم اتصالها بزمان المعصوم 
)عليه السلام(، والتمثيل المذكور استحسان 
وقياس لا دليل عليه بل الدليل على عدمه 

 وقد تقدمت الإشارة إليه. 
وقال السيد الخوئي )قدس سره( 

 رتين: بالتفصيل بين صو
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))الأولى: أن يكون التغير مستنداً إلى 
 اختيار المكلف كتقطيع الميت((.

))والثانية: ما إذا لم يستند التغيرّ 
إلى اختياره بل تغير الميت وأنتن لحرارة 

الهواء أو عول المدة ونحوهما((
(1)

. 
فمنع من الأولى لاسلتزامها هتك حرمة 

ن الميت عرفاً وأجاز الثانية بل رجّحها لأ
ونقله عن صاحب الجواهر  -المانع المتصور 

هو ))إن ذلك هتك للميت وهتك  -)قدس سره(
 لحرمته وإن لم تنتشر رائحته في الخارج.

ويدفعه: إن إبقاء الميت مدّة ينتن في 
تلك المدة إنما يُعد هتكاً إذا لم يُقصد به 
النقل إلى مكان يناسبه وإلا فهو كرامة 

 رف((.للميت واحترام له لدى الع
فالصحيح هو ما ذكرناه من الجواز ما 
لم يستلزم ظهور سوءة الميت التي أمر 
بمواراتها وهتك حرمته والمرجع في تحديد 

 ذلك هو العرف.

: حرمة نبش قبر المؤمن وإن المطلب الرابع
 كان عفلاً أو مجنوناً.

واستدل عليه بوجوه ذكرها صاحب 
الجواهر )قدس سره(

(2)
وناقشها السيد  

 ئي )قدس سره( وهي هذه مع مناقشاتها:الخو
))الأول: الإجما  كما عن جماعة، وعن 
بعضهم دعوى إجما  المسلمين عليه وكونه 

 معروفاً لدى المتشرعة قديماً وحديثاً.
وفيه: إن الإجما  المدعى لي  إجماعاً 

بد وإنما هو مدركي ولو احتمالًا فلاتعبدياً 
ما  من ملاحظة ذلك المدرك ولا موقع للإج

 حينئذٍ((.
 :أقول

إن استدلال صاحب الجواهر )قدس سره(  -1
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إنما هو بسيرة المتشرعة ولي  بالإجما  
وإن سمّاه كذلك ولا شك في تمامية حجية هذه 

 السيرة صغرى وكبرى.
إن كون الإجما  تعبدياً متصلاً  -2

بالمعصومين )عليه السلام( إلى رسول الله 
يُطمأن إليه )صلى الله عليه وآله وسلم( مما 

فلا معنى للمناقشة فيه، وهل يعقل أن مثل 
هذا الإعباق من لدن الأولين والآخرين نشأ 
من الاستناد إلى رواية متأخرة الصدور؟ 
مضافاً إلى أن الروايات إنما وردت لبيان 
آثار النبش كالحد والتعزير وكأن الحرمة 

 مفروغ منها.
))الثاني: إن النبش مُثلة بالميت وهتك 

 ، وحرمة المؤمن ميتاً كحرمته حياً.له
وفيه: إن النسبة بين النبش المدّعى 
حرمته وبين الهتك عموم من وجه، فإن 
النبش لا يُعدّ هتكاً في جملة من الموارد 
كما سيتضح، وعلى هذا الوجه تكون جملة من 
الموارد المستثناة خارجة عن حرمة النبش 

أرض خروجاً تخصصياً، وهذا كما إذا دُفن في 
مغصوبة فلا يكون نبشه حينئذٍ موجباً للهتك 
من الابتداء، فلم يكن النبش متصفاً 
بالحرمة ليكون استثناؤه تخصيصاً بل هو 
خروج تخصصي، وكذا إذا دُفن في أرض لا 
تناسب الميت ونبش ليدفن في أرض تناسبه 
أو لينقل إلى العتبات المقدسة ليدفن 

 فيها((.
ش قبر الميت أقول: إن العرف يرى في نب

وإظهار سوأته خلافاً لما أراده الله تبارك 
وتعالى من مواراتها هتكاً لحرمته؛ كما هو 
ظاهر رواية العلل عن الفضل بن شاذان 
والآية الشريفة وغيرها مما تقدم في 
المطلب الأول فمنشأ الحرمة هو مخالفة 
الأمر بمواراة السوأة والهتك ملازم له، أو 

ة يضاف إلى الأول الذي أنه سبب آخر للحرم
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 هو كافٍ في الحرمة.
وقد ورد وصف النبش بالهتك في خبر زيد 
الشحام عن أبي عبد الله )عليه السلام( قال: 
)أُخذ نباّش في زمن معاوية فقال لأصحابه: 
ما ترون؟ فقالوا نعاقبه ونخلِّي سبيله، 
فقال رجل من القوم: ما هكذا فعل علي بن 

قال: وما فعل؟  أبي عالب عليه السلام،
قال: فقال: يقطع النباّش وقال: هو سارق 

وهتّاك للموتى(
(1)

. 
أما نبشه فيما لو دفن في أرض مغصوبة 
أو توقف إنقاذ بريء على إخراج جسد الميت 
فالجواز لعناوين ثانوية حاكمة كأداء حق 

رر أو تقديم الأهم على الغير أو قاعدة لا ض
از على بد من الاقتصار في الجوالمهم فلا

مثل هذه العناوين الحاكمة؛ نعم، يمكن 
افتراض جواز الإعلا  على الميت حينما لا 
يكون سوأة لمرجّحٍ ما كما نُةقل عن كشف جسد 
الحر الرياحي للاعمئنان بأن أجساد 
الشهداء لا تبلى، فالتخصص يكون بهذا 
اللحاظ لا بلحاظ عدم كون النبش هتكاً فما 

ك، فخروج دام الميت سوأة فالنبش هت
الموارد المذكورة بالتخصيص ولي  

 بالتخصص.
))الثالث: ما ذكره بعض الأعاظم من أن 
الدفن كما يجب حدوثاً كذلك يجب بحسب 
البقاء، لعدم احتمال أن يكون الواجب 
مجرد دفنه آناً ما ثم يجوز إبقاؤه من غير 
دفن بل الواجب إنما هو ستره وإقباره 

 مطلقاً حدوثاً وبقاءً.
: إن الأمر وإن كان ذلك إلا أن ذلك وفيه

لا ينافي جواز النبش، لأن المدعى لي  هو 
إخراج الميت عن القبر وإبقاءه من غير 

                                                 

حد  112اب ، كتاب الحدود، ب2( الكافي: ج1)
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دفن وإنما يُنبش ليدفن ثانياً، فالدفن 
حدوثاً وبقاءً متحقق وإنما ينبش ويخرج من 

 قبره آناً أو ساعة مثلاً.
نعم لو تمت الدعوى المتقدمة من أنّ 

لها عموم أزماني يقتضي وجوب أدلة الدفن 
الدفن في كل آن: كان نبشه وإخراج الميت 
من قبره ولو آناً ما محرّماً، لأنه مخالف 
للدفن الواجب في كل آن، إلا أنّا قدّمنا 
أنا لم نجد في أدلّة الدفن ما يكون له 
عموم أزماني بوجه، لأنها إنما تدل على 
م وجوب الدفن وحسب من دون دلالة على العمو

 الأزماني.
وعليه فالمدار في حرمة النبش على صدق 
الهتك والتوهين، وفي أي مورد لم يلزم من 

نبشه هتك جاز النبش لا محالة((
(1)

. 
 :أقول: هنا تعليقان

لا يتردد أحد في استظهار هذا  -1
العموم الأزماني من أدلة وجوب الدفن وإن 
الدفن مطلوب حدوثاً وبقاءً وينافيه النبش 

الميت من قبره ساعة أو غيرها، لأن  وإخراج
الواجب هو إخفاء السوأة كما في رواية 
الفضل بن شاذان وغيرها من الأدلة التي 
تقدمت في المطلب الأول، أما الهتك فهو 
إما ملازم له أو عنوان يضاف لهذا السبب 
للحرمة ولذا وردت الأحاديث الشريفة في 
تعزير النباش إذا لم يسرق شيئاً وقطعه 
إذا أخذ بعد المفروغية من الحرمة، 
كصحيحة حفص بن البختري قال: )سمعت أبا 
عبد الله )عليه السلام( يقول: حدّ النباّش حدّ 

السارق(
(2)

. 
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ومعتبرة
(1)

علي بن سعيد قال: )سألت  
أبا عبد الله )عليه السلام( عن النباّش قال: 
إذا لم يكن النبش له بعادة لم يقطع 

ويعزّر(
(2)

الفضيل عن أبي عبد الله وصحيحة  
)عليه السلام( قال: )النباش إذا كان 

معروفاً بذلك قطع(
(3)

. ومصححة ابن أبي 
عمير عن غير واحد من أصحابنا قال: )أُتي 
أمير المؤمنين برجل نباش فأخذ أمير 
المؤمنين )عليه السلام( بشعره فضرب به الأرض 
ثم أمر الناس أن يطأوه بأرجلهم فوعِئوه حتى 

وهي محمولة على تكرار الفعل أزيد 3؛(1)(مات
من ثلاا مرات وأخذ شيء، ومعتبرة علي بن 
سعيد عن أبي عبد الله )عليه السلام( قال: 
)سألته عن رجل أخذ وهو ينبش؟ قال: لا أرى 
عليه قطعاً إلا أن يؤخذ وقد نبش مراراً 

                                                 

( وجه الاعتبار: أن علي بن سعيد هذا وإن لم 1)
يوثّق لجهالته في كتب الرجال لأن الثقة المشترك 
معه بالاسم هو علي بن سعيد القاساني وعبقته 

ة لأنه يروي عن أحمد بن محمد بن عيسى فلا متأخر
يحتمل أنه هو أما علي بن سعيد هذا فنقول في 
قبول روايته أن لموسى بن بكر كتاباً رواه عن 
علي بن سعيد عن زرارة قال عنه صفوان بن يحيى: 
))هذا مما لي  فيه اختلاف عند أصحابنا(( )معجم 

( وهي عبارة غير كافية 19/32رجال الحديث: 
توثيق، ولكن من البعيد عرفاً أن يكون الرجل لل

غير ثقة ويروي عنه موسى كتاباً كاملًا يصفه 
صفوان بهذا الاسم والوجدان قاضٍ بذلك، فإن من 
يُخبر عن مئة حالة مثلاً ويثبت بعد الفحص وثاقة 
نقله فيُركن إليه في نقله، فالمختار في علي بن 

عناها سعيد قبول روايته إذا كانت موافقة في م
لما ورد عن المعصومين )عليهم السلام( كما في 

 المقام.

، 1، كتاب الحدود، باب 10ة( التهذيب: ج3( و )2)
 .13، 12ح
حد  112، كتاب الحدود، باب2ة( الكافي: ج1)

 .3النباش، ح
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 .(5)فاقطعه(

إن قلتَ: هذه الروايات منصرفة عن 
للنقل إلى المشاهد المقام أعني النبش 

 المشرفة.
قلتُ: هذا صحيح لكننا نتحدا الآن عن 
أصل النبش بغضّ النظر عن العناوين 
الثانوية، ثم إن انصرافها بلحاظ إقامة 
الحد ونحن استدللنا بأخذها الحرمة مسلامة 

 حيث تحدثت عن الآثار.
إن العموم الأزماني هنا بمعنى أنه  -2

هو غير  إذا دفن فيجب إبقاؤه مدفوناً 
العموم الأزماني الذي أشار إليه وذكره 
دليلًا على عدم جواز نقل الميت من بلد 
موته إلى بلد آخر بصيغة التوهم فقال 
)قدس سره(: ))نعم، قد يتوهم أن ما دلّ 
على الأمر بالدفن عام زماني ويدل على 
وجوب الدفن في كل آنٍ، ومن ثمة لو خرج 

ب وجب دفنه الميت عن قبره بسبب من الأسبا
ثانياً، وإنما خرجنا عن عمومه بمقدار 
التغسيل والصلاة عليه ونحوهما، وأما 
بالإضافة إلى النقل فلا، فمقتضى العموم أو 
الإعلاق الزماني في دليل الدفن عدم جواز 

 النقل حينئذٍ.
وفيه: إن هذا الوجه لو تم لاستلزم 
الحكم بوجوب الدفن وعدم جواز تأخيره حتى 

طع بعدم عروّ الفساد على الميت فيما انق
لو بقي ساعة أو ساعتين لبرودة الهواء، 
كما يستلزم عدم جواز النقل إلى المشاهد 
المشرفة حتى إذا لم يستلزم عروّ الفساد 

 عليه مع أنه مما لا يمكن الالتزام به.
وهذا الوجه ساقي، وسرُّه أن ما دلّ على 

ل وجوب الدفن كقوله )عليه السلام(: )يغسا 
ويُكفان ثم يُصلى عليه فيدفن( لي  له إعلاق 
زماني بوجه، وإنما يدل على وجوب الدفن 
كوجوب غيره من الأمور اللازمة في 
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التجهيز((
(1)

. 
فمعنى هذا العموم الأزماني هو معنى 
الفورية التي تبحث في الأوامر وإنها على 
نحو الفور أو التراخي ويصلح ردّه لنفي 

ة أي لزوم الامتثال فوراً الدلالة على الفوري
ففوراً وهي أجنبية عن العموم الأزماني 
المراد في المقام الذي هو بمعنى الاستدامة، 
وإن كانت الاستدامة تستظهر من لفظ )يدفن( 
في المثال إذ العرف لا يفهم منها الدفن 
ابتداءً ثم إن شاء أخرجه؛ بل يفهم استدامة 

 الدفن بمناسبات الحكم والموضو .

: حكم النبش من أجل نقل مطلب الخامسال
 الميت إلةى العتبات المقدسة.

أجازه جماعة كما تقدم في أول البحث 
والظاهر أن تجويزهم لي  لدليل وإنما هو 
لاندراجه في كبرى جواز نبش القبر إذا كان 
لمصلحة الميت، قال السيد الخوئي )قدس 

أي موارد الاستثناء من  -سره(: ))منها
ما إذا كان النبش لمصلحة  -حرمة النبش

الميت كالنقل إلى المشاهد((
(2)

ومثله قال  
السيد الشهيد الصدر الأول )قدس سره(
(3)

 
 وغيرهما.

وذكر السيد صاحب العروة )قدس سره(: 
في  -أي النبش-))بل يمكن أن يقال بجوازه 

كل مورد يكون هناك رجحان شرعي من جهة من 
ه أو الجهات ولم يكن موجباً لهتك حرمت

لأذية الناس، وذلك لعدم وجود دليل واضح 
على حرمة النبش إلا الإجما  وهو أمر لبيّ 
والقدر المتيقن منه غير هذه 

الموارد((
(1)

 . ثم استشكل )قدس سره( فيه.
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وقال مثله صاحب الذخيرة في مسألة فتح 
القبر لدفن ميت آخر فيه حيث ))ناقش في 
 شمول الإجما  القائم على حرمة النبش

للمقام لأنه دليل لبيّ ويُقتصر فيه على 
المقدار المتيقن وهو غير صورة النبش لأجل 

دفن ميت آخر((
(1)

. 
أقول: قد أثبتنا في المطلب السابق 
وجود الدليل المطلق على حرمة النبش غير 
الدليل اللبيّ، وثانياً إن هذا الإجما  له 
معقد يكون بقوة الدليل اللفظي بدليل 

ارد الجواز وحددوها بموارد استثنائهم مو
معينة ولو لم يكن له معقد لكفاهم الشك 
في الدخول ضمن المجمع عليه للقول بجوازه 

 لأن الإجما  دليل لبي.
وقال السيد الخوئي )قدس سره( في 
تقريبه: ))وأما إذا لم تعد إهانة للميت 
وكان صلاحاً له كما إذا نُبشَ لكي ينقل إلى 

بركة فالمشهور العتبات المقدسة والمت
بينهم عدم الجواز، واختاره صاحب الجواهر 
)قدس سره(، بل عن السرائر أنه بدعة 
وحرام، لكن ذهب جملة من المحققين إلى 
الجواز كالمحقق والشهيد الثانيين وهذا 

هو الأظهر((
(2)

. 
ثم ساق )قدس سره( نف  الأدلة الثلاثة 
في المطلب المتقدم فقال )قدس سره( ما 

نّ دليل الحرمة ))إنْ كان الإجما  ملخّصه إ
على حرمة النبش إلا في صور مستثناة ولي  
منها المقام فهو مدركي على أنه غير محقق 

 لمخالفة المحقق والشهيد الثانيين.
وإن كان المستند أن النبش لأجل النقل 
توهين للميت وهتك له فالنقل للعتبات 

 المقدسة لي  كذلك.
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كما عن  ودعوى أن ذلك بدعة محرمة
السرائر غير مسموعة، لأن غاية ما هناك 
عدم وقو  النقل بعد النبش في عصرهم 

 )عليهم السلام( لا أنه كان بدعة.
وأما العموم الأزماني في أدلة وجوب 

الدفن فهو غير ثابت((
(1)

. 
 وقد ناقشناه في المطلب السابق.

فالنبش محرّم والدفن إلى جوار الأئمة 
ن على أن لا تكون والأولياء شيء حسن لك

مقدمته محرمة فلا بأس بنقل الميت ابتداءً 
بدفنه هناك ما لم يستلزم النقل شيئاً 
محرماً، أو إذا انكشف عنه القبر بسيل أو 
زلزال أو تفجير أو عصيان فيمكن نقله 
أيضاً وأما وجود المصلحة فلا مصلحة في 
ارتكاب المحرّم، ولا يوجد دليل على جواز 

مصلحة الميت مطلقاً، وربما  النبش لما فيه
كان وجهه )قدس سره( أن بوجود المصلحة لا 
يتحقق الهتك، وهذا ما ردّدناه وقلنا أن 
المنشأ للحرمة هو مخالفة الأمر بمواراة 

 السوأة ويلازمه الهتك أو يؤكده.
وأضاف صاحب الجواهر )قدس سره(: 
))ولعل اشتراط جواز النقل قبل الدفن بما 

للحرمة منافٍ لجوازه بعد  لم يكن فيه هتك
الدفن، لما في النبش نفسه من هتكها((

(2)
 ،

 ونِعم ما قال )قدس سره(.
وأما ما ذكر من نقل بعض الأنبياء 
لبعضهم )صلوات الله عليهم أجمعين( فربما 
كان ذلك لهم مع التابوت كما يظهر من بعض 
الروايات فلا يكون نبشاً لأن صدق عنوان 

 سد الميت.النبش يستلزم ظهور ج
ويمكن تحقيق نقل الميت إلى العتبات 
المقدسة بنقل القبر ومن فيه من دون أن 
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ينكشف جسد الميت بحسب ما أرشد إليه صاحب 
من  -العروة بقوله )قدس سره(: ))السابع

إذا كان موضوعاً في  -مستثنيات حرمة النبش
تابوت ودفن كذلك فإنه لا يصدق عليه النبش 

الأولى مع إرادة النقل حيث لا يظهر جسده، و
إلى المشاهد اختيار هذه الكيفية فإنه 

خالٍ عن الإشكال أو أقل إشكالاً((
(1)

، وقوله 
)قدس سره(: ))إنه خال عن الإشكال(( لعدم 
صدق النبش عليه فلا يكون حراماً لكن حرمته 
من جهة منافاته لاستدامة الدفن بعد حصوله 

افِ الذي استفدناه سابقاً، إلا إذا لم ين
المواراة، وأما قوله )قدس سره(: ))أو 

 أقل إشكالاً(( لأنه أقل في ظهور السوأة.
ويكون حكم هذه الكيفية الوجوب فيما 
لو أوصى الميت بالدفن في مكان وتعذّر 
تنفيذ وصيته عند موته فيدفن في مكان آخر 
بهذه الكيفية لتنفذ وصيته في أول أزمنة 

 الإمكان.
م جثمان الشهيد كما حكي في كيفية نقله

الصدر الأول )قدس سره( قبل شهور إلى 
مرقده الجديد الحالي و))كما صنعوا بقبر 
حذيفة بن اليمان في العراق قبل سنوات 
وقد ظهرت كرامته، حيث أن التراب سقي 
وظهر جسده وإذا به عريّ جديد شيخ أبيض 
اللحية كأنه مات الساعة، وقد شاهده غير 

لك ظهر بدن واحد من العراقيين، وكذ
إسماعيل بن الإمام الصادق )عليه السلام( 
عن قريب، لةمّا حمله السعوديون عن مدفنه، 

ودفنوه في البقيع، شاهده غير واحد((
(2)

. 
وهذا الجواز من هذه الناحية لا مطلقاً 
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فلو أوصى بالدفن في ذلك المكان فلا يجوز 
 نقله منه حتى بهذه الصورة.

والنقل فيما لو  النبش: جواز المطلب السادس
 أوصى الميت:

إن الوصية )تارة( تتعلق بالنبش 
والنقل وهو أمر محرّم فلا تكون نافذة 

 وتسقي لأنها وصيةّ بمحرّم. 
)وتارة( تتعلق بالدفن في مكان ما 
ومنها العتبات المقدسة ولكن أولياء 
الميت خالفوا الوصية ودفنوه في مكان آخر 

لوصية فمقتضى ما دلّ على وجوب تنفيذ ا
إخراجه ونقله إلى المكان الذي أوصى 
بدفنه فيه، لإقوائية دليل وجوب تنفيذ 

فَمَن بَدالَهُ بَعْدَ مَا )الوصية، قال تعالى: 
 (سمَِعَهُ فَإِنامَا إِثْمُهُ عَلَى الاذِينَ يُبدَِّلُونَهُ 

 ( ولأنها أسبق الحقّين.111)البقرة: 
وذكر السيد الخوئي )قدس سره( وجهاً 

فقال: ))إن المقتضي لحرمة النبش  آخر
قاصر في صورة الوصية، لأن مدركها الإجما  
وهو دليل لبيّ يقتصر فيه على القدر 
المتيقن وهو غير الوصية بالنقل، وأما مع 
الوصية به فلم ينعقد إجما  على 

حرمته((
(1)

 ولا بأس به على مبانيه. 
وينبغي الالتفات إلى أنه إذا أمكن 

نقل الميت بتابوته أو مع تنفيذ الوصية ب
التراب المحيي به وجب وحرم النبش وإذا 

 تعذّر كل ذلك وجب النبش لتنفيذ الوصية.
وما قاله جملة من الفقهاء )قدست 
أسرارهم( من أنه ))إذا أوجب تنفيذُ وصيته 
هتكه، وظهور رائحته، وتبدده وتفسخه، 
فالظاهر سقوط الوصية، لأنه وصية بالمحرم، 

لحرام لا يخرج بالوصية عن لأن الهتك ا
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كونها حراماً((
(1)

وقول السيد الخوئي )قدس  
سره(: ))لأن الوصية إنما تكون نافذة في 
الأمور المباحة، ضرورة أن الوصية لا تقلب 

الحرمة إلى الجواز((
(2)

 : 
غير مسمو ؛ لأنها حينما صدرت تعلقت 
بأمر محلل بل راجح كالدفن في العتبات 

بحرام وإنما حصل  المقدسة ولم تتعلق
 الحرام بمخالفة أولياء الميت لوصيته.

قال المفيد في المسائل الغريّة: ))وقد 
جاء في حديث ما يدل على رخصة في نقل 
الميت إلى بعض مشاهد آل الرسول )صلوات 

الله عليهم( إن أوصى الميت بذلك((
(3)

 . 
وربما كان من تلك الأخبار قصة اليماني 

القلوب )عن أمير  التي رواها في إرشاد
المؤمنين )عليه السلام( أنه كان إذا أراد 
الخلوة بنفسه أتى إلى عرف الغري، فبينما 
هو ذات يوم هناك مشرفٌ على النجف، فإذا 
رجل قد أقبل من البرية راكباً على ناقة، 
وقدّامه جنازة، فحين رأى علياً )عليه 
السلام( قصده حتى وصل إليه وسلم عليه فردّ 

السلام( فقال له: من أين؟ قال: من )عليه 
الجنازة التي معك؟ اليمن، قال: وما هذه 

قال: جنازة أبي أتيت لأدفنها في هذه الأرض، 
فقال له علي )عليه السلام(: لم لا دفنته في 
أرضكم؟ قال: أوصى إلي بذلك، وقال إنه يدفن 
هناك رجل يدخل في شفاعته مثل ربيعة ومضر. 

(: أتعرف ذلك الرجل؟ فقال له )عليه السلام
أنا والله ذلك )عليه السلام(:  قال: لا، قال
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 .(1)فادفن، فقام فدفنه( -ثلاثاُ -الرجل
وربما كان ما تقدم من كلام الشيخ كاشف 
الغطاء )قدس سره( من أنه ))لو توقف نقله 

على تقطيعه إرباً إرباً جاز((
(2)

، وارد 
فيما لو أوصى الميت وكان دليل وجوب 

 زماً إلى هذا الحد.تنفيذها لا
  

: قال السيد الخوئي )قدس سره(: نكتة
))ولكن للمحقق النائيني تعليقة على 
المتن في هذه المسألة يستشكل فيها في 
نفوذ الوصية بالنبش والنقل وهذا منه 
)قدس سره( عجيب، لأنه أمضى ما ذكره 
الماتن )قدس سره( سابقاً من أن الأقوى 

شاهد المشرفة، جواز النبش للنقل إلى الم
ومع جوازه كيف يتوجه الإشكال في نفوذ 

 الوصية به؟.
نعم، لو قلنا بأن النبش للنقل بدعة 
محرمة كما ذكره الحلي في سرائره لم تصح 
الوصية به، لأنها لا تكون مشروعة بوجه ولا 
تقلب الحرام إلى الجواز ولعل في تعليقته 

سقيٌ والله العالم بالحال((
(3)

. 
أن نوجه كلام المحقق أقول: يمكن 

النائيني )قدس سره( بأنّ ما أمضاه أولًا من 
جواز النبش والنقل فيما لو لم يكن الدفن 
شرعياً لأنه )قدس سره( ذهب إلى نفوذ وصية 
الميت فيما ))إذا أوصى بأن لا يدفن مدة 
ويبقى وديعة وأمانة ويدفن بعد ذلك في 

فإذا وجد  (1)الأماكن المتبركة أو غيرها((
قاش ففي نفوذ مثل هذه الوصية كما ناقش ن
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السيد الخوئي )قدس سره( فعلاً لا في التناقض 
 في كلامه )قدس سره(.

أما ما ذكر السيد الخوئي )قدس سره( 
من التوجيه بقوله نعم، فغير صحيح لأن 
الوصية عادةً تكون بالدفن في العتبات 
المقدسة ولي  بالنبش والنقل وحينئذٍ تكون 

وعة ولازمة أما الفرض الثاني الوصية مشر
 فهو نادر.

 
 

 ملحق:

 تنبيهات في مفاد أخبار )من بلغ(
 

توجد عدة روايات معتبرة يطلق عليها 
أخبار )من بل (

(1)
جعلوها مستنداً لقاعدة  

التسامح في أدلة السنن التي يستدلون بها 
 على كثير من المستحبات والمكروهات:

عبد  صحيحة هشام بن سالم عن أبي :منها
الله )عليه السلام( قال: )من سمع شيئاً من 
الثواب على شيء فصنعه كان له، وإن لم 

 يكن على ما بلغه(.
معتبرته الأخرى عن أبي عبد الله  :ومنها

)عليه السلام( قال: )من بلغه عن النبي 
شيء من الثواب فعمله  (صلى الله عليه وآله)

 صلى الله)كان أجر ذلك له وإن كان رسول الله 
 لم يقله(. (عليه وآله
معتبرة محمد بن مروان عن أبي  :ومنها

عبد الله )عليه السلام( قال: )من بلغه عن 
شيء من الثواب  (صلى الله عليه وآله)النبي 

صلى الله عليه )ففعل ذلك علب قول النبي 
كان له ذلك الثواب، وإن كان  (وآله وسلم

 .لم يقله( (صلى الله عليه وآله وسلم)النبي 
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خبر صفوان عن أبي عبد الله )عليه  :ومنها
السلام( قال: )من بلغه شيء من الثواب على 
شيء من فعل الخير فعمل به كان له أجر 

صلى الله عليه وآله )ذلك، وإن كان رسول الله 
 لم يقله(. (وسلم

وذكر هذا المعنى أحمد بن فهد الحلي 
في عدة الداعي وقال: روى الصدوق عن محمد 

ب، بطرقه إلى الأئمة )عليهم بن يعقو
السلام( أن من بلغه شيء من الخير فعمل به 
كان له من الثواب ما بلغه وإن لم يكن 

 الأمر كما نقل إليه.
وروى السيد ابن عاووس في كتاب 
)الإقبال( عن الصادق )عليه السلام( قال: 
)من بلغه شيء من الخير فعمل به كان له 

 ه(.ذلك وإن لم يكن الأمر كما بلغ
ومن عريق العامة ما رواه عبد الرحمن 
الحلواني مرفوعاً إلى جابر بن عبد الله 
الأنصاري، قال: قال رسول الله )صلى الله عليه 
وآله(: )من بلغه من الله فضيلة فأخذ بها 
إيماناً بالله ورجاءَ ثوابه، أعطاه الله ذلك 

وإن لم يكن كذلك(
(1)

. 
 والمفهوم لدى الأصحاب من معنى هذه
القاعدة أنه لو وجد خبر غير تام الحجية 
دالّ على مطلوبية شيء )أعم من الوجوب 
والاستحباب( فيعتبر مفيداً للاستحباب بعد 
تتميم حجّيتّه بأخبار )من بل (، لذا احتوت 
الكتب الفقهية على مستحبات كثيرة لم يرد 
بها دليل تام وإنما بُني القول 

 باستحبابها على هذه القاعدة. 
ا قيل في مفاد هذه الأخبار أنه لذ

))حجية خبر الضعيف الذي قام على وجوب 
شيء، أو استحبابه، بالنسبة إلى 
استحبابه، فيكون حجة على استحباب ذلك 
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الشيء ولو كان ظاهراً في وجوبه. وبيان 
دلالة هذه الأخبار على هذا الاحتمال هو 
دلالتها على ترتب الثواب على العمل الذي 

 ه الثواب.بلغه أن في
ولا شك أن ترتب الثواب على عمل دليل 
على استحبابه، والمثبت لهذا الاستحباب هو 

عنوان البلوغ((
(1)

. 
والقراءة الدقيقة لهذه الروايات تفيد 
عدة معانٍ وسنجد من خلالها أن الأصحاب 

 :توسعوا في فهم معناها من عدة جهات
إن خبر صفوان وما نقله ابن فهد  -1

ابن عاووس وخبر جابر  الحلي والسيد
الأنصاري تفسرّ العمل بأنه من فعل الخير 

تؤس   (من بل )في نفسه ولي  إن أخبار 
استحبابه؛ نعم، هي تؤس  إعطاء الثواب 
الخاص، فلو صلى شخص ركعتي أول الشهر أو 
صام كل خمي  رجاءَ ثوابهما الخاص أُعطي 
إياه وإن لم يكن المعصوم )عليه السلام( 

 دام الفعل خيراً في نفسه. قد قاله ما
إن قلتَ: لا تنافي بين خبر صفوان وغيره 
حتى تحمل عليه؛ كما لو قال المولى: 
)أكرم العلماء( ثم قال: )أكرم العلماء 
 الهاشميين( فإنه لا يقيدّ الأولى بالثانية.

قلتُ: هذا صحيح بحسب القواعد في 
الظهورات لكننا ندّعي في المقام بجعل بعض 

قرينة على البعض الآخر أن  الروايات
 الظاهر هو هذا المعنى. 

فإن قلتَ: إن الفعل حتى لو لم يكن 
خيراً في نفسه فإنه مشمول بهذه الأخبار  
لأنه بترتب الثواب عليه سيكون مستحباً ومن 

 فعل الخير.
قلتُ: هذا غير تام لأن القضية لا تثبت 
موضوعها بل لا بد أن يثبت الموضو  ليكون 
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 حديث.صغرى لل
بناءً على ما تقدّم في النقطة الآنفة  -2

فإن الأخبار لا تختص بالمستحبات وإنما تعم 
الواجبات لأنها متّصفة أيضاً بالخير 
والفضيلة، وبلوغ الثواب عليها ينجزّ 
الوعد المذكور في الأخبار مع الالتفات إلى 
بقية الملاحظات المذكورة كما لو ورد 

رمضان أو أدّى  الخبر في ثواب من صام شهر
صلاة الصبح، فلا وجه لحصر مفاد الأخبار في 

 المستحبات.
إن الاستحباب الناشئ من القاعدة  -3

بحسب ما عرضوه لةمّا كان مبنياً على 
التسامح فلا يصلح أن يتصرف في ما ثبت 
بدليل معتبر كتخصيص العام أو تقييد 
المطلق لأنه لي  أقوى ظهوراً منها، ومن 

اهة مناكحة الأكراد المقيدة أمثلة ذلك كر
لإعلاق تزويج الكفؤ رغم أنه آبٍ عن التخصيص 
أو استحباب ختان النساء المعارض لقاعدة 
لا ضرر، وسنبحث هذين المثالين مستقلًا إن 

 شاء الله تعالى.
إن الأخبار لا تفيد كراهة ما وردت  -1

كراهيته في الأخبار غير المعتبرة 
 كالمسألة التي نحن فيها.

ن قلتَ: إن ترك المكروه مستحب فإذا إ
ورد خبر ضعيف في كراهية شيء كمسألتنا 

 كان تركه مستحباً.
  :قلتُ 
قد عبقّها على المكروهات من لا   -أ

يقول بهذه الملازمة كالسيد الخوئي )قدس 
سره( كما مرا في أصل المسألة فهذا نقض 

 عليه.
إننا لو قلنا بهذه الملازمة وكان  -ب

ه مستحباً فإن هذا المستحب لا ترك المكرو
كما هو واضح،  (من بل )يكون صغرى لأخبار 

 لأنها لا تتضمن بلوغ ثواب على فعل.
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جة. إن العرف لا يرى ترك كل مكروه 
مستحباً حتى يصدق على الترك معنى الفعل 
والعمل، ولا يرى كل ترك للمستحب مكروهاً 
حتى يصدق عليه نف  المعنى، ففي مسألتنا 

تعجيل بتجهيز الميت فعلًا مستحباً كان ال
والتأخير بتجهيزه فعلًا مكروهاً فإذا ورد 
خبر ضعيف في كراهة أمرٍ وصدق على تركه 
عنوان الفعل أمكن إجراء القاعدة على 

 مبناهم.
نعم، لو افتُرض ورود أخبار على 
استحباب ترك بعض الأفعال كانت مشمولة 

كصوم يوم عرفة لمن  (من بل )بأخبار 
فه عن الدعاء وكذا استحباب ترك بعض يضع

الأمور للحاج أو في البيع والشراء كرؤية 
العبد ثمنه وكذا في النكاح أو في 
العلاقات الاجتماعية كمناداة شخص باسمه 
وغيرها كثير، ولكن هذا غير مقصود لهم في 

 باب المكروهات.

إن الروايات تضمنت مفردة )بل (  -5

ها )سمع( وقد عدا الأولى التي ورد في صدر

يكون من تصرف الراوي باعتبار إذن الإمام 

)عليه السلام( بالنقل بالمعنى، وذيل 

الرواية )على ما بلغه( شاهد على أنها لم 

 تخرج عن سياق الروايات الأخرى.
والبلوغ والتبلي  لا يصدق عرفاً إلا إذا 
كان النقل معتبراً وعليه يبنون في توجيه 

ا، ولا يشمل مطلق الدعوات والأوامر وغيره
الخبر حتى وإن كان معلوم الضعف؛ وسيأتي 
في المحكي عن الشهيد الثاني )قدس سره( 
هذا المعنى، ويشهد له الوضع اللغوي فإن 
))البلوغ والبلاغ: الانتهاء إلى أقصى 

المقصد والمنتهى((
(1)

، ولم يرد في القرآن 

                                                 

 مادة )بل (.( المفردات للراغب، 1)
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إلا   -في حدود استقرائي الناقص -الكريم 
الصادق كتبلي  الله تبارك وتعالى في الإخبار 

والأنبياء والرسل صلوات الله عليهم أجمعين، 
أما في غيره فيستعمل مثل )جاء( كقوله 

)الحجرات:  (إِن جَاءكُمْ فَاسِقٌ بِنَبأٍَ )تعالى: 
وَإِذَا جَاءهُمْ أَمْرٌ مِّنَ الأمَْنِ أَوِ الْخَوْفِ )( 6

لراسوُلِ وَإِلَى أَذَاعُواْ بِهِ وَلَوْ رَدُّوهُ إِلَى ا
أُوْلِي الأمَْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الاذِينَ يَستَْنبطِوُنَهُ 

 (.13)النساء:  (مِنْهُمْ 
ويمكن استظهار هذا المعنى من ذيل 
الأخبار: )وإن كان رسول الله )صلى الله عليه 
وآله وسلم( لم يقله( وهذا يعني أن حجية 
ل الخبر مكتملة في نفسها، ويأتي هذا الذي

لتأمين احتمال عدم مطابقة الواقع، فإن 
أهل الفن والمحاورة يرون هذا الذيل 
مناسباً للخبر ذي القيمة لا الخبر غير ذي 
القيمة؛ الذي هو ساقي في نفسه فلا معنى 
لتأمين احتمال عدم مطابقته للواقع لأنه لا 

 يُعبأ به ابتداءً.
ولو استنطقنا الوجدان عن هذا المعنى 

سنا الحالة أي لو بل  المكلف فنقول لو عك
خبر غير معتبر بوجوب شيء فلم يفعله أو 
حرمة شيء فلم يجتنبه لعدم الوثوق بالخبر 
ثم ظهر أنه مطابق للواقع فإنه لا يؤاخذ 
عليه لعدم صدق البلوغ. وبالتالي عدم 
تنجّز التكليف وهذا المعنى واضح حتى عند 
من يلتزم بمسلك حق عاعة المولى عند 

التكليف والالتفات إليه ولي   احتمال
بقاعدة قبح العقاب بلا بيان كالسيد 

 الشهيد الصدر الأول )قدس سره(.
فإن قلتَ: إن هذا صحيح لكن الفرق 
بينهما أن المقام قد تممت حجيته بأخبار 

   دون مورد النقض. (من بل )
   

 قلنا: 
 إننا بصدد شرح معنى البلوغ لا الحجية.
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لاحتياط العقلي إن التتميم موجود با
لوجود الاحتمال المنجّز له بناءً على مسلك 

 حق الطاعة.
فالعرف وظهور الروايات والوضع اللغوي 

 والوجدان كلها شاهدة على هذا المعنى.
إن الأخبار خاصة ببلوغ الثواب على  -6

فعل شيء ولا تشمل كل ما ورد في علب فعل 
معين ما لم يقترن بذكر الثواب ليكون 

 .(من بل )بار صغرى لأخ
فلي  صحيحاً إجراؤهم القاعدة في كثير 
من الأخبار غير المعتبرة التي تطلب فعلاً 
معيناً أو تنهى عن فعل معين ولما لم يمكن 
استنباط حكم إلزامي منهما لعدم اعتبار 
الدليل فإنهم يحملونهما على الحكم غير 

ووجه عدم الصحة: ما         الإلزامي. 
 (من بل )ق صغرى أخبار تقدم من عدم تحق

ولأن الأمر ظاهر في الوجوب، والنهي ظاهر 
في الحرمة، فإذا سقطت الرواية عن 
الاعتبار فلا وجوب ولا حرمة، ولا ينتقل 
الظهور إلى الاستحباب والكراهة إلا 

 بالقرائن.
نعم، على مذهب من قال بأن الوجوب 
مركّب من جن  وفصل هما الشيء والنهي عن 

لقول بحلول الاستحباب محل تركه يمكن ا
الوجوب باعتبار سقوط الفصل من التعريف 
وهو النهي عن الترك فيبقى الجن  وهو علب 

 الشيء الذي يحمل على الاستحباب.
لكن هذا مردود بعدم مساعدة العرف 
عليه لأن الوجوب بسيي أما النهي عن الترك 
فيستفاد من الإعلاق ولي  من الوضع، ولو 

فإن الجن  يسقي أيضاً قلنا بالتركيب 
كالفصل عند عدم اعتبار الدليل، فعلى 
مختارهم لا بد من وجود علب استحبابي ولو 
ضعيف ليكون صغرى لهذه القاعدة ولا يكفي 

 مطلق الطلب..
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إن ما بنوا عليه من تتميم حجّيةّ  -2
الخبر الضعيف الذي يفيد الاستحباب بأخبار 

لا  غير صحيح، فالخبر غير الحجة (من بل )
يصبح حجة في استحباب الفعل بتتميم حجيته 

، وإنما يحقق هذا الخبر (من بل )بأخبار 
وتبقى الحجية  (من بل )موضو  أخبار 

بعد اشتمال الموضو  على  (من بل )لأخبار 
كل العناصر التي اشترعناها، فما لم 
يقترن مفاد الخبر غير الحجة بعنوان 
 البلوغ فلا يكون الفعل سبباً للثواب

 وبالتالي لا يكون مستحباً.
إن الأخبار خاصة بمن بلغه الثواب  -1

فعمله ولا تشمل الفقيه ليفتي به لأن 
الأخبار لا تؤس  لاستحباب العمل وإنما يعطى 
فاعله الثواب الذي دفعه إلى العمل، 

 (من بل )فالقاعدة المستفادة من أخبار 
فقهية وليست أصولية كما نُسب إلى جملة من 

ين ))لأن نتيجتها وهي حجية خبر الأساع
الضعيف تقع كبرى في قياس الاستنباط((
(1)

 
فهي من هذه الناحية كقاعدة الطهارة 
والحل ونحوهما التي يطبقها المكلف 
مباشرة على المصداق ولا تكون حداً أوسي في 

 عملية الاستنباط.
إن المكلف الذي يأخذ الاستحباب من  -9

رى للأخبار لأنه الرسالة العملية لا يكون صغ
لي  ممن بلغه ثواب عمل من أفعال الخير، 
إلا أن ينقل الفقيه في رسالته الثواب 
المروي على العمل، كما يحصل أحياناً 
نادرة، أو ما يرد من الثواب في كتب 
السنن والمستحبات ككتاب )مفاتيح الجنان( 

 وغيره.
وتوجد بعض الأمور التي ذكرناها في 

                                                 

( نقلها عنهم في القواعد الفقهية: للسيد حسن 1)
 .3/330البجنوردي: 
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)قدست أسرارهم(  كلمات السلف الصالح
كاشتراط عدم بلوغ الخبر حد الوضع 
والاختلاق، أو اختصاص القاعدة بأخبار 

-الفضائل ))والمحكي عن الشهيد الثاني 
في الدراية أنه قال: جوّز الأكثر  -قدس سره

العمل بالخبر الضعيف في نحو القصص 
والمواعظ وفضائل الأعمال، لا في صفات الله 

والحرام، وهو حسن تعالى، وأحكام الحلال 
 حيث لم يبل  الضعيف حد الوضع والاختلاق.

والمحكي عن الذكرى: ))إن أخبار 
الفضائل يتسامح فيها عند أهل العلم((

(1)
. 

 (من بل )وخلاصة المراد من أخبار 
تحفيز المؤمنين على فعل الخير ونفي 
احتمال عدم حصول العامل على الثواب 

واقع الموعود لاحتمال عدم مطابقته لل
وتطمينه بأنه يُعطى الثواب حتى لو لم يكن 

 صادراً من الشار  المقدس.
فالأخبار لا تدل على القاعدة التي 
ذكروها ولا يمكن الاستدلال بها على استحباب 
ما وردت به أخبار ضعيفة، فلا بد من الحزم 

 (من بل )والدقة في الاستفادة من أخبار 
إلى خشية الوقو  في الحرمة بنسبة أمور 

الدين وهي ليست منه ويتحقق ذلك بالالتزام 
 بهذه التنبيهات بفضل الله تبارك وتعالى.

على  (من بل )والاقتصار في مفاد أخبار 
الحدود التي ذكرناها وإن التوسع الذي 
تعامل به الفقهاء يفتح الباب واسعاً 
لدخول كل ما هو مستهجن في مدرسة أهل 

 والافتراء. البيت )سلام الله عليهم( بالكذب
نعم، قد يكون للقاعدة دليل آخر غير 

                                                 

( الرسائل الأربع: قواعد أصولية وفقهية، 1)
تقريرات بحث الشيخ جعفر سبحاني، الرسالة 
الرابعة، بقلم علي أكبر الكلانتري الشيرازي، 

 .5ص
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أخبار )من بل ( وهو حكم العقل بحسن 
امتثال أوامر المولى حتى لو وردت بطريق 
ضعيف ما لم يعارضها دليل على الحرمة، 
وبحسن اجتناب ما ينهى عنه المولى ولو 
ورد بطريق غير معتبر ما لم يعارضه دليل 

م العقل على الوجوب، وهو حكم صحيح كحك
بحسن الاحتياط، لكنه غير الحكم بالاستحباب 
 والكراهة الذي فهموه من أخبار )من بل (.

لذا لا نجد مانعاً من الإفتاء باستحباب 
ما ورد في أخبار الفضائل والأخلاق والمواعظ 
حتى لو لم يكن الخبر تاماً ما دام منسجماً 
مع أحكام الشريعة وكان فضيلة في نفسه كصلاة 

الدفن أو أول الشهر أو بعض الأغسال ليلة 
 المسنونة ونحوها.

 

 تطبيقان للقاعدة قابلان للنقاش:
 

لقد توسعّ جملة من الفقهاء )قدست 
أسرارهم( في تطبيق القاعدة إلى موارد في 
النف  منها شيء وسنشير من باب المثال 

 إلى موردين: 
الأول: كراهية مناكحة الأكراد، قال 

يد الصدر )قدس سره(: سيدنا الأستاذ الشه
))أفتى مشهور فقهائنا بكراهة مناكحة 

الأكراد((
(1)

، وقد خالفهم هو )قدس سره( 
وناقش ما استدلوا به من روايات وصفت 
الأكراد بأنهم )جن  من الجن كشف عنهم 

الغطاء(
(2)

ونهت أخرى عن مخالطتهم  
ومناكحتهم وكلها ضعيفة السند تنتهي إلى 

ي قال فيه سيدنا أبي الربيع الشامي الذ
الأستاذ الشهيد )قدس سره(: ))إن رواية 
هذا الرجل ليست بحجة، لي  فقي لأنه لم 
يوثّق، وإن كان هذا كافياً في إسقاعه عن 

                                                 

 .6/225( ما وراء الفقه: 1)

ح، أبواب مقدماته ( وسائل الشيعة: كتاب النكا2)
 .1، ح32وآدابه، باب
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كما نصّ -الحجية، بل لأنه: إما شخص مجهول 
عليه السيد الخوئي )قدس سره( في  معجم 

وغير معروف الحال. وإما  -رجال الحديث
رجل نصّاب وضّا  كذّاب،  - كما قيل-لأنه 

وعلى كل تقدير فإن روايته ساقطة 
 تماماً((.

ولذا كان مختاره )قدس سره( في هذه 
المسألة بأن في ))هذه الفتوى نحواً من 
أنحاء الظلم لهؤلاء الناس، وخاصة فيما 
إذا كان فيهم الصلحاء والطيبون، كما هو 

الحال في أية مجموعة من الناس((
(1)

. 
مخالفة للعمومات الآبية عن ولأن فيها 

التخصيص بمثل المورد التي وصفت الزوج 
الكفؤ كصحيحة إبراهيم بن محمد الهمداني 
قال: )كتبت إلى أبي جعفر )عليه السلام( في 
التزويج، فأتاني كتابه بخطهّ قال رسول الله 

: إذا جاءكم من ترضون (صلى الله عليه وآله)
ن فتنة في خلقه ودينه فزوّجوه إلا تفعلوه تك

 .(2)الأرض وفسادٌ كبير(
وقال في منشأ هذه الروايات السيد 
الشهيد الصدر الأول )قدس سره( في حوار 
معه حول القضية الكردية في العراق إنها 

من وضع أعداء أهل البيت  -أي الروايات-
)عليه السلام( لإيقاف زحف هذه المدرسة 
المباركة باتجاه شمال العراق وتركيا بعد 

اتسع شرقاً وعبر بلاد فارس وغرباً ليصل أن 
إلى الأعلسي وقد نجحوا بهذا الدس في 

  إيقاف مدّهِ شمالاً.
الثاني: استحباب ختان المرأة أو ما 
يسمّونه بخفض الجواري لروايات ضعيفة سنداً 
أو غير ظاهرة في المطلوب كرواية الكليني 
في الكافي بسنده عن الحسين بن سعيد عن 

                                                 

 .6/226( ما وراء الفقه: 1)

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب مقدماته 2)
 .2، ح21وآدابه، باب 
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عن عبد الله بن سنان، عن أبي بعض أصحابه 
عبد الله )عليه السلام( قال: )الختان سنة في 

الرجال، ومكرمة في النساء(
(1)

. 
ونحوه خبر مسعدة بن صدقة عن أبي عبد 
الله )عليه السلام( قال: )خفض النساء مكرمة، 
ولي  من السنة ولا شيئاً واجباً، وأي شيء 

أفضل من المكرمة(
(2)

. 
د وتنفيان كون خفض وهما ضعيفتا السن

النساء من السنة التي تشمل الواجبات 
والمستحبات، أما كونها مكرمة في النساء 

 :فيمكن أن نفهمها بأكثر من وجه
إن التخلص من سائر الشهوات ومنها  -1

الشهوة الجنسية أو تقليلها على الأقل هو 
تحرير للإنسان من ذل العبودية لغير الله 

سلطانها )إلهي تبارك وتعالى وتخلص من 
 أعوذ بك من كل لذة بغير ذكرك(.

إن كونها مكرمة لا يعني الحث على  -2
تحصيلها وإنما لو حصلت ولو عصياناً أو 

 جهلاً من قبل الآباء فهي مكرمة.
إن مثل هذا التبلي  جزء من عملية  -3

تدريجية في القضاء على هذه العادة التي 
يبدو أنها كانت رائجة في مجتمع يحرم 

لمرأة من التمتع من حقوقها حتى حق ا
الحياة حين كان يئد البنات، فإخراج كون 
الحالة من السنة يساهم في القضاء عليها 
تدريجياً لذا لم نجد أجيال المتشرعة 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب أحكام 1)
 .1، ح51الأولاد، باب 

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب أحكام 2)
الحديث بنصّه موجود في . و3، ح56الأولاد، باب 

مصادر العامة ))رواه أحمد والبيهقي من حديث 
الحجاج بن أرعاة، وهو مدلّ  وفيه اضطراب، وقال 
عنه البيهقي: هو ضعيف منقطع )نيل الأوعار: 

((( ونقلناه عن كتاب )الفقه الإسلامي 1/113
 .3، ط1/161وأدلّته( للدكتور وهبة الزحيلي: 
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خصوصاً من أتبا  أهل البيت )عليهم السلام( 
 تعمل بهذه العادة.

إن استعمال لفظ النساء مع المكرمة  -1

جّه للنساء أنفسهنّ في يعني أن الخطاب مو

نيل هذه المكرمة إن شئن ولي  لأولياء 

الأمور بإجراء العملية على بناتهم، ولعل 

صاحب الحدائق أراد هذا المعنى مما نقله 

عن بعض مشايخه بقوله: ))مكرمة أي موجب 

لحسنها وكرامتها عند زوجها والمعنى ليست 

من السنن بل التطوعات((
(1)

ثم جعل حديث  

 مؤيداً له. أم حبيب
مع ما سيأتي بإذن الله تعالى من 

 التقريبات على الحرمة.

وقد ورد النهي عن الاستئصال ففي صحيحة 

محمد بن مسلم عن أبي عبد الله )عليه السلام( 

قال: )لما هاجرت النساء إلى رسول الله )صلى 

الله عليه وآله وسلّم( هاجرت فيهن امرأة 

تخفض يقال لها: أم حبيب وكانت خافضة 

الجواري، فلما رآها رسول الله )صلى الله عليه 

وآله وسلم( قال لها: يا أم حبيب العمل 

الذي كان في يدك هو في يدك اليوم؟ قالت: 

نعم يا رسول الله إلا أن يكون حراماً فتنهاني 

عنه، قال: بل حلال
(2)

، فادني مني حتى 

أعلّمك، قال: فدنوت منه فقال: يا أم حبيب 

ت فلا تنهكي ولا تستأصلي إذا أنت فعل

وأشمّي
(3)

 فإنه أشرق 

                                                 

 .25/52( الحدائق الناضرة: 1)

( وفي التهذيب في موضعين وفي الكافي: لا بل 2)
 حلال.

( وردت بنف  النص: )أشمي ولا تنهكي( في مصادر 3)
العامة عن جابر بن زيد، راجع كتاب )الفقه 

 .1/161: 3الإسلامي وأدلته( ط
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للوجه وأحظى عند الزوج( 
(1)

 . 
ويمكن جعل الصحيحة دليلًا على الحرمة 
للنهي الوارد فيها عن القطع والاستئصال 
والاكتفاء بالإشمام التي تعني التماس ومسمى 
القطع ولي  فيها دلالة على علب الإشمام وإن 

ام توهم الحظر، كان بصيغة افعل لأنه في مق
بل ولا حتى الترخيص فيه لأنه )صلى الله عليه 
وآله وسلم( قال: )إذا أنتِ فعلتِ( فألقى 
عهدة الفعل عليها، وأما قوله )صلى الله عليه 
وآله وسلم(: لا بل حلال فتضعف دلالتها بما 

 :يلي
اختلاف النسخ فربما كان جواب النبي  -1

لم يرد  أي ،)صلى الله عليه وآله وسلم(: لا
نهي وهو أعم من كون حكمه الحلّيةّ أو عدم 
ورود نهي عنها إلى ذلك الحين فأضافت 

 الراوية فهمها بأنه حلال.
قوله )صلى الله عليه وآله وسلم(  -2

بأنها حلال فهو مشروط بالكيفية التي 
ذكرها )صلى الله عليه وآله وسلم( وهي 
الإشمام التي تعني المقاربة والتماسّ ولي  

قطع، قال ابن الأثير في النهاية: ال
))أشمي ولا تنهكي شبهّ القطع اليسير 
بإشمام الرائحة والنهك بالمبالغة فيه، 

أي اقطعي بعض النواء ولا تستأصليها((
(2)

 . 
أو أنه )صلى الله عليه وآله وسلم(  -3

قصد بقوله الأصل المقتضي للحلّية ما لم 
 يرد نهي، وفي ذلك الحين لم يكن مثل هذا

 النهي موجوداً وورد لاحقاً.
وربما كان غرضه )صلى الله عليه وآله  -1

وسلم( أن تعلّم أم حبيب النساء هذا 
المعنى لينلن المكرمة من باب )إياك أعني 

 واسمعي يا جارة(.

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب التجارة، أبواب ما 1)
 .1، ح11يكتسب به، باب

 مادة ))شمم((.( النهاية لابن الأثير، 2)
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ومثله ما عن الجعفريات عن محمد عن 
قال: يا )عليه السلام(  أبيه: )إن علياً 

فأبقين من  معشر النساء إذا خفضتنّ بناتكن
ذلك شيئاً، فإنه أنقى لألوانهن وأحظى 

لهن(
(1)

. 
ورواها في الدعائم وزاد في آخره )عند 

 زواجهن(. 
ويمكن أن يقراب دليل على الحرمة 

  :بترتيب مقدمتين
الأولى: ما ورد من النهي عن خفض 
الجارية قبل بلوغها سبع سنين ففي خبر 
وهب عن جعفر عن أبيه عن علي )عليه 

م( قال: )لا تخفض الجارية حتى تبل  السلا
سبع سنين(

(2)
. 

الثانية: حرمة النظر إلى العورة بهذا 
العمر حتى للجن  المماثل، ولما كانت هذه 
العملية تجرى من قبل الغير، فتكون 
النتيجة الحرمة لأن العملية ليست من 
السنة حتى تخرج تخصيصاً من هذه الحرمة، 

لي  الأحكام وهذا ينسجم مع التدريج في تب
الذي أشرنا إليه آنفاً أو تقوم المرأة 
نفسها بإجراء العملية المذكورة لتحظى 

 بالمكرمة على التقريب المتقدم.
وورد نفي اعتبارها من السنة في عدة 
روايات معتبرة كصحيحة أبي بصير قال: 

عن الجارية )عليه السلام(  )سألت أبا جعفر
ها من تُسبى من أرض الشرك فتسلم فيطلب ل

يخفضها فلا يقدر على امرأة، فقال: أما 
السنة فالختان على الرجال، ولي  على 

                                                 

( مستدرك الوسائل، كتاب النكاح، أبواب أحكام 1)
 .1، ح12الأولاد، باب 

( وسائل الشيعة: كتاب التجارة، أبواب ما 2)
 . 3، ح11يكتسب به، باب 



 (131 ) 
 

النساء(
(1)

. 
وصحيحة عبد الله بن سنان عن أبي عبد الله 
)عليه السلام( قال: )ختان الغلام من 

السنة، وخفض الجارية لي  من السنة(
(2)

. 
وورد عن سارة زوجة خليل الرحمن 

لدعاء بطلب عدم إبراهيم )عليه السلام( ا
المؤاخذة من فعله، كما في صحيحة معاوية 
بن عمار عن أبي عبد الله )عليه السلام( في 
قول سارة: )اللهم لا تؤاخذني بما صنعت 
بهاجر: إنها كانت خفضتها لتخرج من 

يمينها بذلك(
(3)

.
2)

. 
وهذا الاستغفار مفهوم لما في العملية 
ع من إضرار بالمرأة وسلب لحقها في التمت

 الجنسي مع الزوج.
وقد نفى سيدنا الأستاذ الشهيد الصدر 
)قدس سره( إمكان شمول المورد بقاعدة 
التسامح بأدلة السنن بما يقرب من أحد 
التنبيهات التي ذكرناها فقال )قدس سره(: 
))إن ترك السيرة له جيلًا بعد جيل، قرينة 

أي عدم التزام المتشرعة -على ذلك 
، فلماذا لم بالكثير من المستحبات

يلتزموا به. الأمر الذي ينتج فقهياً أن 
استحبابه لا يكون مشمولًا لأدلة التسامح في 
أدلة السنن لأن ذلك متوقف على وروده عنهم 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب 2( و )1)
 .1،2، ح56أحكام الأولاد، باب 

ام ( وسائل الشيعة: كتاب النكاح، أبواب أحك3)
. وقد ورد في الحديث الثاني 3، ح51الأولاد، باب 

وهو ضعيف السند فيه عدة -من نف  الباب 
عن الرضا )عليه السلام( عن آبائه عن  -مجاهيل

علي )عليه السلام( )في حديث الشامي أنه سأله 
عن أول من أمر بالختان فقال: إبراهيم وسأله 
عن أول من خفّض من النساء؟ فقال: هاجر أم 

ماعيل خفّضتها سارة لتخرج عن يمينها ))فإنها إس
 كانت حلفت لتذبحنها(((.
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، فلا يكون موضوعاً لتلك (عليهم السلام)
 الأدلة((.

وإذا كان الفعل مضراً ولم يرد دليل 
على استحبابه حتى على مستوى قاعدة 

 يكون حراماً.التسامح ف
ولكن قال سيدنا الأستاذ الشهيد الصدر 
)قدس سره(:  ))وإذا لم يكن ختان الأنثى 
مستحباً كان ظلماً لها لا محالة. إلا أنه 

لي  بحرام على أي حال((
(1)

. 
ولا أدري كيف يكون الظلم لا محالة لي  
بحرام ولكنه )قدس سره( ربما نظر إلى 

 صحيحة محمد بن مسلم المتقدمة.
قال )قدس سره(: ))وعلى تقدير الرغبة و

بالختان ينبغي التقليل من اللحم المقطو  
إلى أكبر حدٍ ممكن، حتى لو أمكن قطع 

 مليمتر واحد أو أقل لكان أفضل((.
وقد استمعت قبل أيام لتقرير لا أعلم 
مدى صحة نتائجه المبنيةّ على التجارب، 
خلاصته أن ختان المرأة يؤدي إلى الكآبة 

تر العصبي ويقلل الخصوبة ويصل إلى والتو
التسبب في العقم وإنه يزيد من احتمال 
الوفاة عند الولادة للأم أو الجنين ويقلل 
من الإثارة الجنسية بل يؤدي إلى البرود 
الجنسي وقد أدى في حالات إلى وفاة 

( 110المختونة ولو لاحقاً علماً أن حوالي )
رة مليون امرأة مختونة في العالم والظاه

منتشرة في عدة دول إسلامية خصوصاً مصر
(2)

. 
 
 
 
 

                                                 

 .6/223( ما وراء الفقه: 1)

( النشرة الأخبارية )آخر ساعة( من قناة 2)
 .23/10/2002)العربية( الفضائية مساء 
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 المسألة التاسعة عشرة
 
 

 ؟ هل يجوز للمتمتع ان يخرج من مكة قبل الحج
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 بسم الله الرحمن الرحيم
 

 المسألة التاسعة عشرة
 

 هل يجوز للمتمتع أن يخرج من مكة قبل الحج؟
 

ن من المسائل الخلافية في الحج: أن م
دخل مكة محرماً لعمرة التمتع إلى حج 
التمتع ثم أحلّ من إحرامه بعد أدائه 
العمرة فهل يجوز له الخروج من مكة قبل 

 الحج أم لا؟
قال صاحب العروة )قدس سره(: 
))المشهور أنه لا يجوز الخروج من مكة بعد 
الإحلال من عمرة التمتع قبل أن يأتي بالحج 

حرم بالحج وأنه إذا أراد ذلك عليه أن ي
فيخرج محرماً به، وإن خرج محلًا ورجع بعد 
شهر فعليه أن يحرم بالعمرة، وذلك لجملة 
من الأخبار الناهية عن الخروج، والدالة 
على أنه مرتهن ومحتب  بالحج، والدالة 
على أنه لو أراد الخروج خرج ملبيّاً 
بالحج، والدالة على أنه لو خرج محلًا فإن 

 وإن رجع في غير رجع في شهره دخل محلاً 
شهره دخل محرماً، والأقوى عدم حرمة الخروج 

كما -وجوازه محلاً حملاً للأخبار على الكراهة 
 ((.-عن ابن إدري  )رحمه الله( وجماعة أخرى

ثم قال )قدس سره( بعد استدلال مختصر: 
))بل يمكن أن يقال: أن المنساق من جميع 
الأخبار المانعة أن ذلك للتحفظ عن عدم 

دراك الحج وفوته لكون الخروج في معرض إ
ذلك، وعلى هذا فيمكن دعوى عدم الكراهة 
أيضاً مع علمه بعدم فوات الحج منه؛ نعم، 
لا يجوز الخروج إلا بنيةّ العود أو مع 

 العلم بفوات الحج منه إذا خرج((.
وقال )قدس سره(: ))وحينئذٍ فيكون 
الإحرام إذا رجع بعد شهر على وجه 
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 الوجوب لأن العمرة التي هي الاستحباب لا
 وظيفة كل شهر ليست واجبة((.

وعلق السيد الخوئي )قدس سره( على 
قوله )قدس سره( بالجواز: ))بل لا يبعد 
الحرمة، وما استدل به على الجواز لا 

يتم((
(1)

. 
واستشكل السيد الحكيم )قدس سره( على 
البناء على مختار المصنف )قدس سره( لضعف 

ر ما ذكره كاشف اللثام المستند واختا
يعني -))إن الأحوط القصر على حال الضرورة 

وأن لا يخرج معها إلا محرماً  -الخروج
بالحج. إلا أن يتضرار بالبقاء على الإحرام، 
لطول الزمان، خروجاً عن مخالفة الأخبار 

المطلقة((
(2)

. 
وقال السيد الشهيد الصدر الأول )قدس 

أي بعد  -سره(: ))ويجوز له خلال ذلك 
 -إحلاله من عمرة التمتع منتظراً الحج

الخروج من مكة إلى الأماكن القريبة من 
مكة كجدة والطائف ونحوها مع الوثوق 
بالرجو  وإدراك الحج، والأحوط عدم 
الابتعاد إلى مسافات أبعد ولو كان واثقاً 

بالرجو  والإدراك((
(3)

. 
وقال شيخنا الأستاذ الفياض )دام ظله 

أي من فرغ من أعمال -يجوز له الشريف(: ))
الخروج -عمرة التمتع وقبل الإحرام بالحج 

إلى المناعق القريبة، كجدة والطائف 
ونحوهما إذا كان واثقاً ومطمئناً بالتمكن 
من الرجو  إلى مكة وإدراك الحج، بل لا 
يبعد جواز الخروج منها إلى المناعق 

                                                 

-22/201( المعتمد في شرح العروة الوثقى: 1)
212. 

 .11/212( مستمسك العروة الوثقى: 2)

 20، الفقرة 1121سنة  2أحكام الحج، ط ( موجز3)
 .15ص
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البعيدة أيضاً شريطة أن يكون جازماً 
بالتمكن من الرجو  إلى مكة ومتأكداً 

المكرمة، وعدم فوت الحج منه. نعم، من 
يريد الخروج من مكة لحاجة أو غيرها 
فالأولى والأحوط له أن يحرم للحج أولًا ثم 
يخرج منها(( ثم قال )دام ظله(: ))من خرج 

التمتع بدون إحرام  من مكة بعد عمرة
للحج، فإذا رجع إلى مكة في شهر آخر، وجب 

يدخل فيها بإحرام جديد وهو  عليه أن
 إحرام لعمرة التمتع((.

وقال )دام ظله(: ))من خرج من مكة بعد 
العمرة وبدون إحرام ثم رجع في الشهر 
الآخر وأحرم بنيةّ العمرة المفردة غافلاً أو 
جاهلًا بأن وظيفته الإحرام لعمرة التمتع 
وأتى بها لا تنقلب متعة ولا موجب لبطلانها، 

تصبح المتعة الأولى لاغية فيجب ولكن حينئذٍ 
عليه الإتيان بعمرة التمتع ثانياً((

(1)
. 

وقال السيد السيستاني )دام ظله 

الشريف(: ))إذا فرغ المكلف من أعمال 

عمرة التمتع لم يجز له الخروج من مكة 

لغير الحج على الأحوط، إلا أن يكون خروجه 

ولم يخف  -وإن لم تكن ضرورية -لحاجة 

الحج، وفي هذه الحالة إذا فوات أعمال 

علم أنه يتمكن من الرجو  إلى مكة 

والإحرام منها للحج فالأظهر جواز خروجه 

محلاً، وإن لم يعلم بذلك أحرم للحج وخرج 

لحاجته، والظاهر أنه لا يجب عليه حينئذٍ 

الرجو  إلى مكة، بل له أن يذهب إلى 

عرفات من مكانه(( ثم قال )دام ظله(: 

كة بعد الفراغ من أعمال ))إذا خرج من م

 :العمرة من دون إحرام ففيه صورتان

                                                 

 .92-91، ص 1126( مناسك الحج، عبعة سنة 1)
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الأولى: أن يكون رجوعه قبل مضي الشهر 
الذي اعتمر فيه، ففي هذه الصورة يلزمه 
الرجو  إلى مكة بدون إحرام، فيحرم منها 

 للحج، ويخرج إلى عرفات.
الثانية: أن يكون رجوعه بعد مضيّ 

رة الشهر الذي اعتمر فيه، ففي هذه الصو
يلزمه الإحرام بالعمرة للرجو  إليها((

(1)
. 

أقول: إن تفاصيل المسألة يمكن أن 

يكون بعضها على نحو المقدمات لها وبعضها 

على نحو التفريعات اللاحقة، أما المقدمات 

 :فهي

 في أشهر الحج: :الأولى

أشهر الحج هي شوال وذو القعدة وذو 

الحجة، دلّت عليه صحيحة معاوية بن عمار 

أبي عبد الله )عليه السلام( قال: )إن الله عن 

الْحَجُّ أَشهُْرٌ ماعْلُومَاتٌ فَمَن فَرَضَ )تعالى يقول: 

فِيهِنا الْحَجا فَلَا رَفَثَ وَلَا فُسوُقَ وَلَا جدَِالَ فِي 

( وهي شوال وذو القعدة 192)البقرة: (الْحَجِّ 

وذو الحجة(
(2)

 . 
ه وصحيحته الأخرى عن أبي عبد الله )علي

الْحَجُّ أَشهُْرٌ )السلام( في قول الله عز وجل: 
)والفرض:  (ماعْلُومَاتٌ فَمَن فَرَضَ فِيهِنا الْحَجا 

التلبية والإشعار والتقليد، فأي ذلك فعل 
فقد فرض الحج، ولا يُفرض الحج إلا في هذه 

الْحَجُّ أَشهُْرٌ )الشهور التي قال الله عزّ وجل: 
وذو القعدة وذو وهو شوال  (ماعْلُومَاتٌ 
الحجة(
(2)

 . 
وصحيحة زرارة عن أبي جعفر )عليه 

الْحَجُّ أَشهُْرٌ )السلام( في قول الله عز وجل: 
قال: )شوال وذو القعدة وذو  (ماعْلُومَاتٌ 

                                                 

، 22، ص151، 151، المسألتان 3( مناسك الحج، ط1)
21. 

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب 3( و)2( و)2)
 .1، 2، 1، ح11أقسام الحج، باب
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الحجة، لي  لأحد أن يحرم بالحج فيما 
سواهنّ(
(3)

، وفي موثّقة سماعة بن مهران عن 
هر الحج أبي عبد الله )عليه السلام( )لأن أش

شوال وذو القعدة وذو الحجة(
(1)

.
1
 

وبعد وضوح هذا لا تبقى فائدة في نقل 
أقوال الفقهاء المختلفة من كون أشهر 
الحج هي شوال وذو القعدة وعشرة أيام من 
ذي الحجة أو هما وتسعة أيام من ذي الحجة 
وقيل غيرها فإنهم لاحظوا زمن التمكن من 

إن بعض التلب  بالحج أما من أدرك الحج ف
مناسكه ممتدة إلى نهاية شهر ذي الحجة. 

لذا وصفوا الاختلاف بأنه لفظي
(5)

.
2
 

قال العلامة )قدس سره(: ))والتحقيق أن 
هذا النزا  لفظي، فإنهم إن أرادوا 
بة))أشهر الحج(( ما يفوت الحج بفواته، 
فلي  كمال ذي الحجة من أشهره، لما يأتي 

قيقه. من فوات الحج دونه، على ما يأتي تح
الحج  وإن أرادوا بها ما يقع فيه أفعال

فهي الثلاثة كملاً، لأن باقي مناسك الحج يقع 
في كمال ذي الحجة، فقد ظهر أن النزا  

لفظي((
(6

3

)
. 

 دخول عمرة التمتع في الحج: :الثانية
 :دلّت عليه روايات عدة

صحيحة معاوية بن عمار عن أبي  :منها
عويل: )ثم عبد الله )عليه السلام( في حديث 

شباك أصابعه بعضها إلى بعض وقال: دخلت 
العمرة في الحج إلى يوم القيامة(

(1)
. 

صحيحة الحلبي عن أبي عبد الله  :ومنها
)عليه السلام( قال: )قال ابن عباس: دخلت 

                                                 
( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب أقسام 1)

 .2، ح10الحج، باب
، المعتمد في شرح 11/13( جواهر الكلام: 5)

 .22/191العروة الوثقى: 
 .1/55( مختلف الشيعة: 6)

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب أقسام 1)
 .1، ح2الحج، باب
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العمرة في الحج إلى يوم القيامة(
(1)

. 
صحيحة علي بن جعفر عن أخيه  :ومنها

ال: )إن موسى بن جعفر )عليه السلام( ق
المتعة دخلت في الحج إلى يوم القيامة، 

ثم شبكّ أصابعه بعضها في بعض(
(2)

. 
صحيحة نجبة بن الحارا عن أبي  :ومنها

جعفر )عليه السلام( من حديث: )لأن المتعة 
دخلت في الحج، ولم تدخل العمرة المفردة 

في الحج(
(3)

. 
ومعناها أن عمرة التمتع جزء من فريضة 

ولا ينفصلان، وقد عُدا الحج وداخلة فيه 
الإهلال بعمرة التمتع إهلالًا بالحج في جملة 

 :من الروايات
صحيحة زرارة عن أبي جعفر )عليه  :منها

السلام( وفيها: )فقلت: وما المتعة؟ فقال: 
يهلّ بالحج في أشهر الحج(

(1)
. 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب أقسام 1)
 .12، ح3الحج، باب

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب أقسام 2)
 .21، ح1ابالحج، ب

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب العمرة، 3)
 .5، ح5باب

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب أقسام 1)
 .3، ح5الحج، باب

تنبيه: روى الشيخ الطوسي )قدس سره( هذه 
الرواية بسنده عن موسى بن القاسم البجلي 
وعريقه إليه: الشيخ المفيد عن الشيخ الصدوق 

بن الوليد عن محمد بن الحسن عن محمد بن الحسن 
الصفار وسعد بن عبد الله، عن الفضل بن غانم 
وأحمد بن محمد، عن موسى بن القاسم، ولئلا 
يتوهم بعض المبتدئين بأن الطريق ضعيف لجهالة 

 الفضل بن غانم واشتراك أحمد بن محمد.
أقول: لقد ذكر الشيخ الصدوق )رضوان الله      

شيخ الطوسي )قدس الواقع في عريق ال-عليه( 
عريقه إلى موسى بن القاسم وفيه الفضل  -سره(

بن عامر )وهو الموافق لما في الاستبصار( وأحمد 
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موثقة سماعة بن مهران عن أبي  :ومنها
اً في عبد الله )عليه السلام(: )من حجّ معتمر

شوال(
(1)

 . 
صحيحة حمران بن أعين قال:  :ومنها

فقال )عليه السلام(  )دخلت على أبي جعفر
لي: بما أهللت؟ فقلت: بالعمرة، فقال لي: 
أفلا أهللت بالحج ونويت المتعة، فصارت 
عمرتك كوفية وحجّتك مكية؟ ولو كنت نويت 
المتعة وأهللت بالحج كانت حجتك وعمرتك 

كوفيتين(
(2)

. 
وى العمرة مفردة ويحرم للحج من فهو ن

أدنى الحل لكن الإمام )عليه السلام( تمنى 
لو أحرم بعمرة التمتع لينال فضلًا أكبر 

 وسمّى )عليه السلام( عمرة التمتع حجاً.
واستدلّ الشهيد الثاني )قدس سره( على 
دخول عمرة التمتع في الحج بالحكم في 

أي عدم  -مسألتنا فقال )قدس سره(: ))هذا 
جواز خروج المتمتع من مكة حتى يأتي 
بالحج إلا على وجه لا يفتقر إلى تجديد 

من جملة الوجوه الدالة على دخول  -عمرة
عمرة التمتع في الحج((

(3)
. 

لا تكون عمرة التمتع إلا في  :الثالثة
 أشهر الحج:

دلت عليه صحيحة ابن أذينة قال: قال 
ج أبو عبد الله )عليه السلام(: )من أحرم بالح

                                                                                                                      
بن محمد بن عيسى الثقة صاحب النوادر ويكفي 
صحة أحد الطريقين، فطريقا الشيخ الصدوق 

 والطوسي إلى موسى بن القاسم صحيحان.

م ( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب أقسا1)
 .2، ح10الحج، باب

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب الإحرام، 2)
 .5، ح21باب

 .2/199( مسالك الأفهام: 3)



 (113 ) 
 

في غير أشهر الحج فلا حج له(
(1)

. 
وصحيحة زرارة عن أبي جعفر )عليه 

الْحَجُّ أَشهُْرٌ )السلام( )في قول الله عزّ وجلّ 
قال: شوال وذو القعدة وذو  (ماعْلُومَاتٌ 

الحجة، لي  لأحد أن يحرم بالحج فيما 
سواهن(

(2)
 . 

وصحيحة عمر بن يزيد عن أبي عبد الله 
لي  تكون متعة إلا في )عليه السلام( قال: )

أشهر الحج(
(3)

 . 
وموثقة سماعة بن مهران التي تضمنت 
فروعاً فقهية عديدة حيث روى سماعة عن أبي 
عبد الله )عليه السلام( أنه قال: )من حج 
معتمراً في شوال ومن نيتّه أن يعتمر ويرجع 
إلى بلاده فلا بأس بذلك، وإن هو أقام إلى 

لحج شوال وذو الحج فهو يتمتع، لأن أشهر ا
القعدة وذو الحجة، فمن اعتمر فيهن وأقام 
إلى الحج فهي متعة، ومن رجع إلى بلاده 
ولم يقم إلى الحج فهي عمرة، وإن اعتمر 
في شهر رمضان أو قبله أو أقام إلى الحج 
فلي  بمتمتع، وإنما هو مجاور أفرد 

هو أحب أن يتمتع في أشهر  العمرة، فإن
ليخرج منها حتى الحج بالعمرة إلى الحج ف

يجاوز ذات عرق، أو يجاوز عسفان، فيدخل 
متمتعاً بالعمرة إلى الحج، فإن هو أحب أن 
يفرد الحج فليخرج إلى الجعرانة فيلبي 

منها(
(1)

. 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب أقسام 1)
 .1، ح11الحج، باب

، كتاب الحج، باب: 2( من لا يحضره الفقيه، ج2)
أشهر الحج وأشهر السياحة والأشهر الحرام، 

 .2960الحديث 

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب أقسام 3)
، وذكره في أبواب العمرة، 1، ح15الحج، باب 

 .5، ح2باب

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب أقسام 1)
 .2، ح10الحج، باب
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ويمكن الاستدلال على هذا المطلب بضم 
 :مقدمتين

 إن الحج لا يكون إلا في أشهر الحج. -1
 إن عمرة التمتع داخلة في الحج.  -2

 ا تامّتان ولا يخرجان عمّا تقدم.وهم
إمكان الإتيان بعمرة مفردة  :الرابعة

 في أشهر الحج:
وقد دل عليها صدر موثقة سماعة الآنفة 
الذكر )من حج معتمراً في شوال ومن نيتّه 
 أن يعتمر ويرجع إلى بلاده فلا بأس بذلك(. 

وصحيحة عمر بن يزيد عن أبي عبد الله 
خل مكة معتمراً )عليه السلام( قال: )من د

مفرداً للعمرة فقضى عمرته فخرج كان ذلك له، 
وإن أقام إلى أن يدركه الحج كانت عمرته 

بتقريب أن العمرة المفردة في صدر  (1)متعة(
الرواية كانت في أشهر الحج بقرينة الاجتزاء 
بها للحج مع ما تقدم من أنه لا عمرة تمتع 

 إلا في أشهر الحج. 
جعفر )عليه  وصحيحة زرارة عن أبي

السلام( قال: )المفرد للعمرة إن اعتمر ثم 
أقام للحج بمكة كانت عمرته تامة، وحجته 

ناقصة مكية(
(2)

والنقص المقصود معنوي في  
 درجات الكمال لأن حج التمتع أفضل.

وصحيحة عبد الله بن سنان عن أبي عبد الله 
)عليه السلام( قال: )لا بأس بالعمرة 

ج ثم يرجع إلى المفردة في أشهر الح
أهله(

(3)
. 

وصحيحة إبراهيم بن عمر اليماني عن 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب أقسام 1)
، ونحوه في أبواب العمرة، 1، ح15الحج، باب

 .9، ح2باب

: كتاب الحج، أبواب العمرة، ( وسائل الشيعة2)
 .2، ح3باب

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب العمرة، 3)
 .1، ح2باب
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أبي عبد الله )عليه السلام(: أنه )سئل عن 
رجل خرج في أشهر الحج معتمراً ثم خرج إلى 
بلاده، قال: لا بأس وإن حج من عامه ذلك 
وأفرد الحج فلي  عليه دم، وإن الحسين بن 
علي عليهما السلام خرج يوم التروية إلى 

اق وكان معتمراً(العر
(1)

 . 
والدم المشار إليه كفّارة على من لم 
يحج في سنة اعتماره، ففي خبر سعيد الأعرج 

عليه السلام(: )من قال: قال أبو عبد الله )
تمتع في أشهر الحج ثم أقام بمكة حتى 
يحضر الحج من قابل فعليه شاة، ومن تمتع 
في غير أشهر الحج ثم جاور حتى يحضر الحج 

ليه دم وإنما هي حجة مفردة، وإنما فلي  ع
الأضحى على أهل الأمصار(

(2)
. 

وخبر
(3)

معاوية بن عمار قال: )قلت لأبي  
عبد الله )عليه السلام(: من أين افترق 
المتمتع والمعتمر؟ فقال: إن المتمتع 
 مرتبي بالحج، والمعتمر إذا فرغ منها ذهب

حيث شاء، وقد اعتمر الحسين )عليه السلام( 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب العمرة، 1)
 .2، ح2باب

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب أقسام 2)
 .1، ح10الحج، باب

( وصفها السيد الخوئي )قدس سره( بالمعتبرة 3)
(، 22/116شرح العروة الوثقى: )المعتمد في 

( وفي سندها إسماعيل 20/161وكذا في )الجواهر: 
بن مرار، ولم تثبت وثاقته عنده )معجم رجال 

(، نعم، ربما بنى )قدس سره( على 3/122الحديث: 
ما نقل عن محمد بن الحسن بن الوليد أن كتب 

بالروايات كلها  يون  بن عبد الرحمن التي هي
ثني، ولم تستثن روايات صحيحة إلا ما است

إسماعيل عن يون  التي تجاوزت المئتين، 
 والرواية في المقام منها. 

 أقول: هذا غير كافٍ:    
 لأنه اجتهاد من ابن الوليد.                                                                  -1
لم يثبت أنا الرواية من كتب يون  بعد أن  -2

 ثاقة الرجل على عبق قواعدهم.لم تثبت و
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الحجة ثم راح يوم التروية إلى في ذي 
العراق والناس يروحون إلى منى، ولا بأس 
بالعمرة في ذي الحجة لمن لا يريد 

الحج(
(1)

. 
وفي مقابل هذه الروايات توجد أكثر من 
رواية يظهر منها عدم مشروعية العمرة 
المفردة في العشر الأوائل من ذي الحجة 

ي كصحيحة عبد الرحمن بن أبي عبد الله عن أب
 عبد الله )عليه السلام( قال: )العمرة في

العشر متعة(
(2)

، وصحيحة عبد الله بن سنان 
أنه )سأل أبا عبد الله )عليه السلام( عن 
المملوك يكون في الظهر يرعى وهو يرضى أن 
يعتمر ثم يخرج، فقال: إن كان اعتمر في 
ذي القعدة فحسن، وإن كان في ذي الحجة فلا 

يصلح إلا للحج(
(5)

 . 
ومقتضى الجمع العرفي حملها على 
استحباب الإتيان بعمرة التمتع والحج في 

 هذه الأيام.
وسنذكر حملاً آخر للصحيحة الأولى وغيرها 

 في الفر  الرابع الملحق بالبحث.
إن الإحرام في شهر كافٍ  :الخامسة

 للخروج والدخول إلى مكة في ذلك الشهر:
دلت الروايات المعتبرة على عدم جواز 

ول مكة إلا محرماً كصحيح محمد بن مسلم: دخ
)سألت أبا جعفر )عليه السلام( هل يدخل 
الرجل مكة بغير إحرام؟ قال: لا إلا مريضاً 

أو من به بطن(
(3)

. 

                                                 
( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب العمرة، 1)

 .3، ح2باب

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب 5( و )2)
 .11، 10، ح2العمرة، باب

(  وسائل الشيعة: كتاب الحج، 3( و )2( و )3)
 .1، 2، 1، ح50أبواب الإحرام، باب 

بواب ( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أ5( و )1)
 .1، 6، ح22أقسام الحج، باب
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ومثله صحيحه الآخر
(2)

وصحيح عاصم بن  
حميد )قلت لأبي عبد الله )عليه السلام(: 
أيدخل أحد الحرم إلا محرماً؟ قال: لا إلا 

مبطون(مريض أو 
(3)

. 
وقد استثني منه جملة عناوين منهم من 
خرج وعاد في شهره الذي تمتّع فيه وقد دلت 
عليه صحيحة حمّاد الدالة على عدم جواز 
خروج من أحل من عمرة التمتع من مكة قبل 
الإحرام للحج وفيها )قلت: فإن جهل فخرج 
إلى المدينة أو إلى نحوها بغير إحرام ثم 

ي أشهر الحج يريد رجع في إبان الحج ف
الحج فيدخلها محرماً أو بغير إحرام؟ قال: 
إن رجع في شهره دخل بغير إحرام، وإن دخل 

في غير الشهر دخل محرماً(
(1)

. 
وموثقة إسحاق بن عمار )قال: سالت أبا 
الحسن )عليه السلام( عن المتمتع يجيء 
فيقضي متعة ثم تبدو له الحاجة فيخرج إلى 

أو إلى بعض  المدينة وإلى ذات عرق
المعادن، قال: يرجع إلى مكة بعمرة إن 
كان في غير الشهر الذي تمتع فيه، لأن لكل 

شهر عمرة(
(5)

. 
وخبر حفص بن البختري وأبان بن عثمان 
عن رجل عن أبي عبد الله )عليه السلام( )في 
الرجل يخرج في الحاجة من الحرم، قال: إن 
رجع في الشهر الذي خرج فيه دخل بغير 

م، فإن دخل في غيره دخل بإحرام(إحرا
(1)

.
1

 
 في أقل الفصل بين عمرتين: :السادسة

قال صاحب العروة )قدس سره(: 
))واختلفوا في مقدار الفصل بين 
العمرتين، فقيل: يعتبر شهر، وقيل: عشرة 
أيام، والأقوى عدم اعتبار فصل فيجوز 

                                                 
( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب الإحرام، 1)

 .1، ح51باب 
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إتيانها كل يوم((
(1)

وهو مختار صاحب  
: ))بل لا يبعد الجواهر قال )قدس سره(

في كل  -أي التوالي بين العمرتين-جوازه 
يوم((

(2)
وحمل المدد المذكورة على  

الاستحباب ودفع الكراهة المناسبة 
 للعبادات. 

واختاره أيضاً السيد الشهيد الصدر 
الأول فقال: ))ولا بأس بالإتيان بعمرتين في 
شهر واحد بل في خلال عشرة أيام، بمعنى 

صل زمني بين عمرتين(( ثم أنه لا يعتبر فا
قال )قدس سره(: ))ويصح أن يعتمر عمرة 
مفردة ثم يخرج إلى أحد المواقيت لعمرة 
التمتع ويحرم له ولو وقع ذلك في نف  

اليوم((
(3)

. 
وقال السيد الخوئي )قدس سره( في 
تعليقته على العروة: ))الظاهر هو اختصاص 
كل شهر بعمرة فلا تصح عمرتان مفردتان عن 

واحد في شهر هلالي، نعم لا بأس  شخص
 بالإتيان بغير العمرة الأولى رجاءً((. 

وتبعه تلامذته كالسيد السيستاني )دام 
ظله( وأجازهما في شهر واحد فيما إذا 
كانت إحدى العمرتين عن نفسه والأخرى عن 
غيره، أو كانت كلتاهما عن شخصين 

غيره((
(1)

، واختار شيخنا الأستاذ الفياض 
( نف  المدة للفصل ومنع منها )دام ظله

مطلقاً حتى إذا كانت عن غيره فقال ))ولا 
بعمرتين في شهر إذا  يسوغ له الإتيان

كانتا كلتاهما من شخص واحد، سواء أكانتا 

                                                 

 .22/131( المعتمد في شرح العروة الوثقى: 1)

 .20/166( جواهر الكلام: 2)

( موجز أحكام الحج، الطبعة الثانية، الفقرة 3)
 .191، ص111

، المسألة 63( مناسك الحج، الطبعة الثالثة، ص1)
132. 
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عن نفسه أو عن غيره((
(1)

. 
والاختلاف في الأقوال مرجعه اختلاف 

 :الروايات
القول الأول: اعتبار الفصل بسنة؛ دلّت 

ة الحلبي عن أبي عبد الله )عليه عليه صحيح
السلام( قال: )العمرة في كل سنة مرة(

(2)
 
وصحيحة حريز عن أبي عبد الله )عليه السلام( 
وصحيحة زرارة عن أبي جعفر )عليه السلام( 

قال: )لا يكون عمرتان في سنة(
(3)

. 
لكن الإجما  التعبدي قائم على الإعراض 

ن عن مضمونها عدا ما نسب إلى العماني م
القول به

(1)
ومعارضته لا تضر، إضافة إلى  

معارضتها للروايات المعتبرة المتظافرة 
الدالة على استحباب العمرة في أقل من 
ذلك فلا بد من عرحها أو حملها على ما لا 
ينافي تلك الروايات كالذي قاله الشيخ 
الطوسي )قدس سره( في التهذيب: ))فالمراد 

السنة عمرة  بهذين الخبرين أنه لا يكون في
يتمتع بها إلى الحج إلا دفعةً واحدة، فأما 
العمرة المبتولة التي لا يتمتع بها إلى 
الحج فهي جائزة في كل شهر حسب ما 

قلناه((
(5)

.
3

 
وذُكرت وجوه أخرى كتأكّد استحبابها في 
السنة مرة إن عجز عن الإتيان بها في 
الشهر مرة، أو أن الإمام )عليه السلام( 

 عن وظيفة نفسه؛ قال صاحبكان يتحدا 

الرياض )قدس سره(: ))وربما حُملا على 

                                                 

 .2، المسألة 26( مناسك الحج، ص1)

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب 3( و )2)
 .1، 2، 6، الأحاديث 6العمرة، باب 

 .20/162، الجواهر: 1/361( مختلف الشيعة: 1)
: من 36، كتاب الحج، باب 5( التهذيب، ج5)

 .151، 152الزيادات في فقه الحج، ذيل الحديثين 
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التقية، لأنه رأي بعض العامة
(6

1

)
، أو على 
أن المراد فيهما أني لا أعتمر في كل سنة 

إلا مرة((
(2

2

)
. 

القول الثاني: اعتبار الفصل بعشرة 
أيام؛ واستدل له برواية الشيخ الكليني 

ن مرار والطوسي )قدس سرهما( عن إسماعيل ب
عن علي بن أبي حمزة عن أبي الحسن )عليه 
السلام( في حديث قال )عليه السلام(: )ولكل 
شهر عمرة، فقلت: يكون أقل؟ فقال: في كل 

عشرة أيام عمرة(
(3)

 . 
وهي ضعيفة بعلي بن أبي حمزة الذي هو 
البطائني أو أنه مشترك بين الثقة وغيره، 

قه ولأن إسماعيل لم يوثق وإن ذهب إلى توثي
بعض ))لأجل أن محمد بن الحسن بن الوليد 
قال: كتب يون  بن عبد الرحمن التي هي 
بالروايات كلها صحيحة معتمد عليها، إلا 
ما ينفرد به محمد بن عيسى بن عبيد عن 
يون ، ولم يرده غيره، فإنه لا يعتمد عليه 
 ولا يفتى به، ذكره الشيخ في ترجمة

يون ((
(1)

الوليد إلا أنه اجتهاد من ابن  
ولا تدل على التوثيق وإنما قبول الرواية، 
ولا يُعلم أن الرواية هذه هي من كتب يون  
ولا يكفي في إثباته ما قاله السيد الخوئي 
)قدس سره(: ))إن إسماعيل بن مرار تبل  
رواياته عن يون  بن عبد الرحمن مائتين 
وزيادة فالظاهر أن رواياته هي من كتب 

 يون ((.
وق بسنده عن علي بن أبي ورواها الصد

                                                 
، 2/133))كما في الأم : ( في هامش المصدر: 6)

 ((.1/331وبداية المجتهد: 
 .2/201( رياض المسائل: 2)

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب العمرة، 3)
 .3، ح6باب

 .3/121( معجم رجال الحديث: 1)
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حمزة
(1)

وهي ضعيفة بعلي بن أبي حمزة،  
وبضعف عريقه إليه لعدم النص على توثيق 
محمد بن علي بن ماجيلويه لكن السيد 
الحكيم )قدس سره( وصف الرواية بالاعتبار 
لرواية الشيخ الصدوق له بسنده إلى علي 
بن أبي حمزة ))وسنده صحيح وهو إن كان 

ة وإن كان البطائني الثمالي فهو ثق
فالظاهر اعتبار حديثه، لرواية جمع كثير 
من الأعاظم عنه، وفيهم جمع من أصحاب 
الإجما ، وجماعة ممن نصّوا على أنهم لا 

يروون إلا عن ثقة((
(2)

. 
وهو مردود بما تقدم من ضعف الطريق 
وعدم كفاية ما استُدل به على اعتبار حديث 

في  البطائني وقد ناقشنا هذه الكبرى
مراسيل ابن أبي عمير في المجلد الأول، 
فرواياته غير مقبولة خصوصاً إذا انفرد 

 بها.
وقال السيد الخوئي )قدس سره( في معرض 
الرد على هذا الوجه: ))وربما يحتمل 
اعتبار رواية الصدوق لأن علي بن أبي حمزة 
الذي روى عنه الصدوق هو الثمالي الموثق، 

في كتابه، ولكن لأنه )قدس سره( يروي عنه 
يبعده أن الثمالي لا رواية له في باب 
الأحكام على أن الصدوق ذكر في مشيخة 

عن علي بن أبي حمزة  الفقيه أن ما رويته
فقد رويته عن محمد بن علي ماجيلويه عن 
محمد بن يحيى العطار عن محمد بن الحسين 

                                                 

( ذكر صاحب الوسائل في ذيل رواية الكليني أن 1)
الشيخ الصدوق رواها بسنده عن القاسم بن محمد 

حمزة. ولا يوجد هذا في الفقيه  عن علي بن أبي
، كتاب 2والموجود ما نقلناه عن الفقيه، ج

الحج، باب العمرة في كل شهر وفي أقل ما يكون، 
. ونقلها في الوسائل مستقلة في أبواب 2ح

 .10، ح6العمرة، باب

 .11/116( مستمسك العروة الوثقى: 2)
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بن أبي الخطاب عن أحمد بن محمد بن أبي 
ن أبي حمزة. ولا البزنطي عن علي ب نصر

 يمكن رواية البزنطي عن الثمالي لأن

الثمالي من أصحاب الباقر )عليه السلام( 
والبزنطي من أصحاب الرضا والجواد 

)عليهما السلام(((
(1)

. 
ووجه الاستبعاد الذي ذكره )قدس سره( 
غير تام فإن البزنطي وأولاد أبي حمزة 
الثمالي من عبقة واحدة وقد روت عن 

وهو  -حد أولاد أبي حمزة   البزنطي وأ
معاً الطبقة  -محمد بن أبي حمزة الثمالي

التي تليهما كأحمد بن محمد بن عيسى فإنه 
 روى عنهما.

فالصحيح في الرد أن يقال: إن غاية 
هذا الاحتمال هو الاشتراك بين الثقة وغيره 
إضافة إلى ضعف الطريق علماً أن الصدوق 

بن أبي  ذكر عريقاً واحداً إلى عنوان علي
كما هو -حمزة فإن كان هو البطائني 

الصحيح لأن الثمالي لا رواية له في 
فلا عريق له إلى الثمالي فيبعد  -الأحكام

 الاحتمال المذكور بعدم الطريق إليه.
ولا ينفع أيضاً في تصحيحها تعويض السند 

للتخلص من ضعف الطريق برفع  -لو قلنا به-
بطريق هذا السند إلى أحمد بن أبي نصر 

الصدوق إليه وهو صحيح لكن تبقى مشكلة 
 ابن أبي حمزة.

واستدل صاحب الجواهر )قدس سره( لهذا 

القول بما عبرّ عنه بالموثق )السنة اثنا 

عشر شهراً يعتمر لكل شهر عمرة، قال: 

فقلت: أيكون أقل من ذلك؟ قال: لكل عشرة 

أيام عمرة(
(2)

ولا وجود لمثل هذه الرواية  

                                                 

 .22/139( المعتمد في شرح العروة الوثقى: 1)

 .20/163الكلام: ( جواهر 2)
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قلمه الشريف من موثّقة إسحاق وإنما ركّبها 

بن عمار التي ذكرها في الصدر وخبر علي 

بن أبي حمزة الذي ذكره في الذيل وذكر 

الصدوق كلتا الروايتين
(1)

. 

فهذا القول غير تام كسابقه ويحتمل في 

جواب الإمام )عليه السلام( أنه في مقام 

دفع توهم لدى السائل بأن الفصل لا بد أن 

فقال الإمام )عليه  يكون ثلاثين يوماً 

السلام( قد يكون عشرة أيام وربما أقل لأن 

المهم وقوعهما في شهرين هلاليين ولو كانت 

إحداهما في آخر الأول والثانية في أول 

 الثاني.

اعتبار الفصل بشهر وهو : القول الثالث

المشهور؛ وقد دلّت عليه روايات معتبرة 

 :كثيرة

بي صحيحة معاوية بن عمار عن أ :منها
عبد الله )عليه السلام( وفيها: )فقال: إن 
علياً )عليه السلام( كان يقول: لكل شهر 

عمرة(
(2)

. 
صحيحة عبد الرحمن بن الحجاج  :ومنها

عن أبي عبد الله )عليه السلام( قال: )في 
كتاب علي )عليه السلام( في كل شهر 

عمرة(
(3)

. 
موثقة يون  بن يعقوب قال:  :ومنها

 أن علياً )عليه السلام( )سمعت أبا عبد الله
كان يقول: في كل شهر عمرة(
(2)

. 

                                                 

، كتاب الحج، باب العمرة في كل 2( الفقيه: ج1)
 .2، 1شهر، ح

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب أقسام 2)
 .11، ح1الحج، باب

( وسائل الشيعة: 5( و )1( و )3( و )2( و )3)
، الأحاديث 6كتاب الحج، أبواب العمرة، الباب 

1 ،2 ،5 ،9 ،12. 
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ونحوها صحيحته الأخرى
(3)

. 
موثقة إسحاق بن عمار قال:  :ومنها

)قال أبو عبد الله )عليه السلام(: )السنة 
اثنا عشر شهراً يعتمر لكل شهر عمرة(
(1)

. 
صحيحة أحمد بن محمد بن أبي  :ومنها

ال: نصر عن الرضا )عليه السلام( أنه ق
)لكل شهر عمرة(
(5)

. 
ما ورد في موثّقته الأخرى )لأن  :ومنها

لكل شهر عمرة(
(6)

.
1
 

 وخبر علي بن أبي حمزة المتقدم.
ويستدل على هذا القول بما تقدم في 
المقدمة السابقة من لزوم الدخول بإحرام 
جديد إذا خرج ودخل مكة بعد شهر من 
إحرامه السابق، بل إن موثّقة إسحاق )صفحة 

( صريحة في بيان أن العلة في هذا 321
الحكم هو اعتبار الفصل بشهر بين عمرتين 
وقد جعل صاحب الجواهر )قدس سره( تبعاً 

للعلامة )قدس سره(
(2

2

)
تلك المسألة مؤيداً  

لهذا القول وذكر مؤيداً ثانياً وهو أنّ 
))من أفسد عمرته قضاها في الشهر 

التالي((
(1

3

)
. 

بقوله: وأوضحه العلامة )قدس سره( 
))ولو كان كل وقت صالحاً للعمرة، لما 

 انتظر في القضاء الشهر الداخل((.
والمؤيد الأول الذي يدلّ على كفاية 
الإحرام للعمرة للدخول والخروج من مكة في 
شهر الاعتمار يكون دليلًا إذا كانت هذه 
الكفاية إلزامية وبمثابة الشرط وليست 

لجواب ترخيصاً، ويدل على إلزاميته وقو  ا
بصيغة الخبر كما في صحيح حمّاد )دخل بغير 

                                                 
حج، أبواب أقسام ( وسائل الشيعة: كتاب ال6)

 .1، ح22الحج، باب
 .1/320( مختلف الشيعة: 2)
 .20/161( جواهر الكلام: 1)
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إحرام( وموثّقة إسحاق )يرجع إلى مكة 
بعمرة إن كان في غير الشهر الذي تمتع 
فيه( وقد ذُكر في الأصول أن هذه الصيغة 
أبل  في الوجوب من صيغة افعل وتكون 
حينئذٍ دليلًا على ما نحن فيه مع الالتفات 

ل كل إحرام بعد إلى أنها لا إعلاق لها لتشم
ضمّها إلى الأدلة الأخرى وإنما هي بلحاظ 
الإحرام عن نفسه، فلو كان عن غيره أو 
إحراماً لعمرة تمتع بعد عمرة مفردة أو 
لعمرة بعد إتمام الحج جاز كما ورد في 
صحيحة عبد الرحمن بن أبي عبد الله عن أبي 
عبد الله )عليه السلام(؛ قال: )سألت أبا عبد 

الحج،  السلام( عن المعتمر بعد الله )عليه
قال: إذا أمكن الموسى من رأسه فحسن(

(1)
 

ومثلها صحيحة معاوية بن عمار
(2)

. 
وأما المؤيد الثاني فأشار )قدس سره( 
به إلى صحيحة بريد بن معاوية قال: )سألت 
أبا جعفر )عليه السلام( عن رجل اعتمر 
عمرة مفردة فغشى أهله قبل أن يفرغ من 

ه، قال: عليه بدنة لفساد عوافه وسعي
عمرته، وعليه أن يقيم إلى الشهر الآخر 

فيخرج إلى بعض المواقيت فيحرم بعمرة(
(

2

3)
 
ومثله صحيحة مسمع عن أبي عبد الله )عليه 

 السلام(.
وهو إنما يكون مؤيداً إذا قلنا بفساد 
العمرة واعتبارها كالعدم وأن التأجيل 

 ربي إلى الشهر المقبل نحوٌ من العقوبة ولا
له بالمسألة، إذ أن الفصل المعتبر إنما 

 هو بلحاظ عمرتين صحيحتين. 
وأما إذا استظهرنا أنا الفساد هنا لي  

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب 2( و )1)
 .2،1، ح1العمرة، باب

 

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب كفارات 3)
 1، ح 12الاستمتا ، باب 
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بمعنى البطلان وإلغاء الأثر وإنما بمعنى 
النقص ولذا ترتب عليها بعض الآثار وهو 
الفصل بينها وبين متممتها بشهر فستكون 

 دليلاً على ما نحن فيه لتحقق العلة. 
 فهذان دليلان آخران على القول.

وكذلك يمكن تأييد هذا القول بما ورد 
في كثير من الروايات المعتبرة من 
الاعتمار في آخر رجب ثم عمرة في شعبان 
فيكون قد حصل على عمرتين في أقصر فترة 
ممكنة مع فضيلة الاعتمار في رجب ولو كانت 
العمرة جائزة في شهر واحد لما احتاج إلى 

 لكيفية.هذه ا
صحيحة أبي أيوب الخزاز عن أبي  :ومنها

عبد الله )عليه السلام( في حديث قال: )إني 
كنت أخرج ليلة أو ليلتين يبقيان من رجب 
فتقول أم فروة: أي أبه: إن عمرتنا 
شعبانية؟ فأقول لها: أي بنية إنها فيما 

أهللت، وليست فيما أحللت(
(1)

. 
 فهذا القول تام.

 

م اعتبار الفصل عد القول الرابع:
 ويمكن الإتيان بالعمرة في كل حين.

ويمكن تلخيص الاستدلال على هذا القول 
 من كلام صاحب الجواهر )قدس سره( بوجهين: 

مكون من وجود المقتضي وعدم  الأول:
المانع؛ أما المقتضي فإعلاق أدلة الحث 
على العمرة، قال )قدس سره(: ))للإعلاق 

صغر بل في المزبور منه أنها الحج الأ
النبوي )العمرة إلى العمرة كفارة لما 

بينهما( ونحوه((
(2)

، في إشارة إلى صحيحة 
عمر بن أذينة وفيها )والحج الأصغر 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب العمرة، 1)
 . 10، ح3ببا

 .20/165( جواهر الكلام: 2)
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العمرة(
(1)

، وما رواه الصدوق عن النبي 
)صلى الله عليه وآله وسلم( أنه قال في حديث 

)والعمرة كفارة لكل ذنب(
(2)

وما رواه عن  
)العمرة إلى العمرة الرضا )عليه السلام( 

كفارة لما بينهما(
(5)

. 
وفيه: إن الإعلاق غير تام من هذه الجهة 
وإن الروايات بصدد بيان فضل أصل العمرة 
من دون نظر إلى التفاصيل ومنها الفصل 

 بين العمرتين.
وأما المانع المتصور فهي الروايات 
التي حدّدت الفصل بالشهر أو عشرة أيام 

لا تصح بدونه  -العمرةأي -باعتبار ))أنها 
لأنها عبادة لا تصح  -أي الفصل المعتبر -

إلا متلقاة من الشار  ولم تتلقَ إلا مشروعة 
بالفصل به((
(1)3

وهذا المانع غير مؤثر 
لة))عدم صراحة نصوص الشهر والعشر في 

 التحريم، بل وظهورها((.
وفيه: إن الظاهر من الروايات أنها في 

الصلاة في اليوم مقام التحديد كما يقال ))
 خم  مرات((.
إنه أشبه ))بأصول المذهب  الثاني:

وقواعده التي منها التسامح في 
المستحبات((
(2)

.
1
 

وفيه: لا حاجة إلى القاعدة في إثبات 
أصل الاستحباب لقيام الدليل عليه كما 
تقدم وأما الاستدلال بالقاعدة لإلغاء الفصل 
بين عمرتين فهذا مما لا سبيل إليه لأن 
العبادات توقيفية فإذا ورد محدِّد من 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب وجوب 1)
 .2، ح1الحج، باب

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب 5( و )2)
 .2، 6، ح3العمرة، باب

 .20/161( جواهر الكلام: 1)
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 الشار  فيجب الالتزام به.
أقول: ربما كان دليل أصحاب هذا القول 
تضارب الحد المعتبر في الفصل بين السنة 
والشهر وعشرة أيام، وهي متنافية فتحمل 
على مراتب الفضل بمعنى أن العمرة مستحبة 
على الدوام فإن لم يتمكن ففي كل عشرة 

لم يتمكن ففي كل شهر وإلا ففي أيام وإن 
السنة مرة وهذا الوجه ))يقتضيه الارتكاز 
العرفي في باب الطاعات والخيرات فإنها 
كلما عال العهد بها اشتدّ تأكّدها، والجمع 

 -في خبر ابن أبي حمزة-بين الشهر والعشر 
 لا بد أن يحمل على ذلك، ولأجله يمكن الجمع

في  بينها وبين صحيح الحلبي المتقدم
أخبار السنة بذلك، فيحمل أيضاً على 
التأكد في السنة، على نحو يكون أشد 

تأكداً فيها من الشهر((
(1)

 . 
وعلّق صاحب الجواهر على قول المحقق 
صاحب الشرائع: ))يكره أن يأتي بعمرتين 
بينهما أقل من عشرة أيام(( بقوله: 
))كراهة عبادة جمعاً بين ذلك وبين ما دلّ 

العمرة على الإعلاق(( وقال على استحباب 
أي القول بعدم اعتبار -أيضاً ))ولا ينافيه 

نصوص الشهر والعشر  -أي فصل بين العمرتين
التي أقصاها عدم ترتب الاستحباب المخصوص 

أو الكراهة((
(2)

. 
وفيه: أنه لم يتم دليل على اعتبار 
الفصل بالسنة أو عشرة أيام وإنما دلّ 

شهر فلا ينافيه الدليل على اعتبار الفصل ب
غيره حتى نعدل عنه، نعم، لا بأس بحمل 
أخبار السنة على هذا المعنى وهو لا ينافي 

 ما اخترناه.
ثم قال )قدس سره( ))نعم، ينبغي القطع 
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بجوازها في كل شهر، ويبقى الكلام في 
العشر فما دونها لضعف المستند فيهما، 
 فتركها فيهما أحوط وأولى، ولا تجوز

في الفتوى باستحبابها  المسامحة هنا
فيهما، لوجود القول بالتحريم والمنع 
عنهما، إذ هو كما ترى لأن القول بالتحريم 
الناشئ من دعوى التشريع في العبادة لا 
ينافي القول بثبوتها بأدنى دليل صالح 
لإثبات الاستحباب فيها، فضلًا عما عرفت من 
المطلقات وغيرها على أن نصوص الشهر 

جوازها في كل شهر على وجه لا  تحتمل إرادة
يحصل الفصل بينها بغيره، كما إذا كانت 
إحداهما في آخر شهر والأخرى في أول 

آخر((
(1)

. 
وفي كلامه )قدس سره( عدة موارد للنظر 
بعد التسليم بصحة ما قال أولًا من عدم 
جواز تطبيق قاعدة التسامح بأدلة السنن 

ع في مورد حصل المنع فيه لأنه من التشري
المحرم ولا يكفي أدنى دليل ضعيف للخروج 
من دليل التحديد ولإثبات الاستحباب بلا 
فصل، والإعلاق المدعى غير تام كما قدّمنا، 
وما احتمل من المعنى لروايات اعتبار 

 الشهر غير محتمل الانطباق عليها.
نعم، يمكن أن يستظهر معنىً آخر 
لروايات الشهر بأنا في التعبير بالعمرة 

ناية عن الإحرام بمعنى أن الإحرام مجزٍ ك
للدخول والخروج من مكة على عول شهر 
الإحرام فإذا خرج الشهر ودخل شهر جديد فلا 
بد لدخول مكة من إحرام جديد بعمرة جديدة 
وتكون بمعنى الروايات التي ذكرناها في 

 المقدمة الخامسة.
وهذا معنى لطيف واحتمال وارد وينسجم 

من الأدلة على اعتبار  مع ما استظهرناه
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 الفصل بشهر.
 

 :فرع
الظاهر من الروايات أن اعتبار هذا 
الفصل بين العمرتين إنما هو بلحاظ 
أدائهما عن نفسه، فلا مانع من الإتيان 
بعمرتين أو أكثر من شهر واحد إذا كانت 

 عن أشخاص متعددين.
كما أن الظاهر منها أن المقصود هي 

ه السلام( في العمرة المفردة كقوله )علي
موثق إسحاق: )السنة اثنا عشر شهراً يعتمر 
لكل شهر عمرة( فإن عمرة التمتع لا تكون 
في غير أشهر الحج ولا تشر  في السنة إلا 
مرة واحدة، فالمقصود هي العمرة المفردة 
فلا تتكرر في شهر واحد، أما ضمّ عمرة 
التمتع إليها فلا بأس، كما لو دخل مكة 

خرج في نف  الشهر إلى بعمرة مفردة ثم 
 أحد المواقيت وأتى بعمرة التمتع.

وقد استظهر شيخنا الأستاذ الفياض )دام 
ظله الشريف( هذا المعنى أيضاً في كتابه 
الاستدلالي فقال: ))إن المستفاد من 
الروايات أن اعتبار هذا الفصل إنما هو 
بين عمرتين مفردتين لشخص واحد، ولا يعتبر 

لشخص والأخرى لآخر، وعلى إذا كانت إحداهما 
هذا لا مانع من أن يأتي شخص واحد بعمرة 
مفردة لنفسه في شهر وبعمرة مفردة أخرى 
عن شخص آخر نيابة أو تبرّعاً في نف  ذلك 
الشهر وبعمرة مفردة ثالثة عن ثالث 

وهكذا((
(1)

. 

ولا ينافيه ما قال في رسالته العملية 

في مناسك الحج: ))لا يسوغ له الإتيان 

عمرتين في شهر إذا كانتا كلتاهما من ب

شخص واحد، سواء أكانتا عن نفسه أم عن 
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غيره((
(1)

؛ إذ إن مراده )دام ظله( أن 

العمرتين معاً عن الفاعل أو إنهما معاً عن 

شخص آخر غيره، لكن تعبيره )دام ظله( لا 

يخلو من عدم ملاءمة مع مختاره إذ إن 

ه بغضّ ظاهره أن الإشكال في صدورهما معاً عن

النظر عن المستفيد منهما، بينما هو لا 

يستشكل في كلامه المتقدم في صدور عمرتين 

أو أكثر من شخص واحد والمهم أن لا يكون 

 المستفيد منهما واحداً.
 

 :نكتة

ربما كانت الحكمة من التشريع حثّ 

المسلم على أداء العمرة نيابة عن غيره 

من إخوانه المؤمنين لندرة من يوفّق 

حضور في تلك المشاهد المشرّفة ويحصل لل

النائب على أجر العمرة كاملًا ومثله 

للمنوب عنه وزيادة، دلّت عليه موثّقة 

إسحاق بن عمار عن أبي إبراهيم )عليه 

السلام( قال: )سألته عن الرجل يحجّ فيجعل 

حجته وعمرته أو بعض عوافه لبعض أهله وهو 

ذلك  عنه غائب ببلد آخر، قال: قلت: فينقُصُ 

من أجره؟ قال: لا هي له ولصاحبه وله أجرٌ 

سوى ذلك بما وصل، قلت: وهو ميت هل يدخل 

ذلك عليه؟ قال: نعم، حتى يكون مسخوعاً 

عليه فيغفر له، أو يكون مضياقاً عليه 

فيوسعّ عليه، قلتُ: فيعلم هو في مكانه أنا 

عمَلَ ذلكَ لَحقِه؟ قال: نعم، قلت: وإن كان 

لك؟ قال: نعم، يُخفاف ناصبياً ينفعه ذ
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عنه(
(1)

. 
وصحيحة هشام بن الحكم عن أبي عبد الله 
)عليه السلام(: )في الرجل يُشرك أباه 
وأخاه وقرابته في حجه؟ فقال: إذاً يُكتب 

لك حجٌ مثل حجّتهم وتُزاد أجراً بما وصلت(
(2)

 
لذا ورد في الخبر عن أبي الحسن )عليه 

ليه السلام( قال: )قال أبو عبد الله )ع
السلام(: لو أشركت ألفاً في حجتك لكان لكل 

واحد حَجةٌ من غير أن تنقص حجتك شيئاً(
(3)

. 
وأفضل ما تكون النيابة عن المعصومين 

السلام( فقد روى موسى بن القاسم  م)عليه
قال: )قلت لأبي جعفر الثاني )عليه السلام(: 
قد أردت أن أعوف عنك وعن أبيك فقيل لي: إن 

طاف عنهم، فقال: بلى عف ما الأوصياء لا ي
أمكنك، فإن ذلك جائز، ثم قلت له بعد ذلك 
بثلاا سنين إني كنت استأذنتك في الطواف عنك 
وعن أبيك، فأذنت لي في ذلك، فطفت عنكما ما 
شاء الله، ثم وقع في قلبي شيء فعملت به، قال: 
وما هو؟ قلت: عفت يوماً عن رسول الله )صلى الله 

مرات: صلى الله على  ال ثلااعليه وآله وسلم( فق
رسول الله، ثم اليوم الثاني عن أمير المؤمنين 

السلام(، ثم عفت اليوم الثالث عن  )عليه
الحسن )عليه السلام(، والرابع عن الحسين 

 علي بن الحسين )عليه السلام(، والخام  عن
، واليوم السادس عن أبي جعفر )عليه السلام(

سلام(، واليوم محمد بن علي الباقر )عليه ال
السابع عن جعفر بن محمد )عليه السلام(، 
واليوم الثامن عن أبيك موسى )عليه السلام(، 
واليوم التاسع عن أبيك علي )عليه السلام(، 
واليوم العاشر عنك يا سيدي، وهؤلاء الذين 
أدين الله بولايتهم، فقال: إذاً والله تدين الله 

، قلتُ: بالدين الذي لا يقبل من العباد غيره
السلام(  اوربما عفتُ عن أمك فاعمة )عليه

وربما لم أعف، فقال: استكثر من هذا فإنه 

                                                 

من الفرو ، كتاب  2( الكافي، ج3( و )2( و )1)
الحج، باب: من يشرك قرابته وإخوته في حجته أو 
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أنت عامله إن شاء الله( أفضل ما
(1

1

)
. 

 المراد من الشهر: :السابعة
احتمل صاحب العروة )قدس سره( أن يكون 
المراد من الشهر: ))إما بمعنى ثلاثين 

يوماً، أو أحد الأشهر المعروفة((
(2)

 
الظاهر من موثقة إسحاق بن عمار قال: و

)قال أبو عبد الله )عليه السلام(: السنة 
اثنا عشر شهراً يعتمر لكل شهر عمرة(

(3)
 
وصحيحة حماد )إن رجع في شهره( وصحيحة 
بريد )وعليه أن يقيم إلى الشهر الآخر 
فيخرج إلى بعض المواقيت فيحرم بعمرة( 

 وقد تقدم ذكرها.
من الروايات  وهو الذي يفهمه العرف

الواردة في المقام كصحيحة عبد الرحمن بن 
 الحجاج وغيرها )في كل شهر عمرة(.

ويمكن الاستدلال بصحيحة أبي أيوب 
الخزاز عن أبي عبد الله )عليه السلام( في 
حديث قال: )إني كنت أخرج ليلة أو ليلتين 
يبقيان من رجب فتقول أم فروة: أي أبه: 

لها: أي بنيةّ  إن عمرتنا شعبانية؟ فأقول
إنها فيما أهللت، وليست فيما أحللت(

(1)
. 

بتقريب أن هذه العادة من الإمام )عليه 
السلام( كانت لتحصيل عمرتين في شهرين في 
أقل مدة ممكنة ولو كان الشهر ثلاثين يوماً 
لما فرّق عنده الخروج في أول رجب أو 

 آخره.
نعم، قد يكون ذيل ما ورد في خبر علي 

زة عن أبي الحسن موسى )عليه بن أبي حم

                                                 
من الفرو ، كتاب الحج، باب:  2( الكافي، ج1)

 .2الطواف والحج عن الأئمة )عليهم السلام(، ح

 .22/212( المعتمد في شرح العروة الوثقى: 2)
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السلام( قال: )لكل شهر عمرة، قال: وقلت 
له: يكون أقلا من ذلك؟ قال: لكل عشرة 

أيام عمرة(
(1)

قرينة على أن المراد  
بالشهر ثلاثين يوماً، كما ورد في عدة 
الوفاة لكنه مردود بضعف الخبر لما تقدّم 
بل يمكن تقريبه دليلًا على مختارنا لأنه 

ثبت أن الفصل بين عمرتين هو شهر  بعد أن
فيكون الذيل منافياً له لأن العشرة تنافي 
الثلاثين بينما لو أريد به الشهر الهلالي 
أمكن أن يكون الفصل بعشرة أيام بين عمرة 
في أواخر الشهر السابق وأخرى في بداية 
اللاحق، وهذا ما أراد الإمام )عليه السلام( 

توهم الفصل أن يؤكده للسائل ويرفع عنه 
بإمكان كونه أقل لأن  بثلاثين يوماً فقال

الشهر هو ما بين الهلالين ولي  ثلاثين 
 يوماً.

 في تحديد مبدأ الشهر: :الثامنة
الأقوال في المسألة ثلاثة: فقد قيل بأن 
مبدأ الشهر الإهلال بالعمرة أي الإحرام 

 لها، أو الإحلال منها، أو الخروج من مكة.
الخوئي )قدس سره( وقد اختار السيد 

الثاني، وصاحب الجواهر )قدس سره( 
الثالث، والأقوى هو الأول، أما صاحب 
العروة )قدس سره( فقد احتمل الثلاثة ثم 
احتاط في النهاية بعدم مرور شهر على 
الإهلال بالعمرة الذي يتحقق قبل مرور شهر 
على الإحلال منها أو الخروج، قال )قدس 

تياط بالإحرام إذا سره(: ))فلا يُترك الاح
كان الدخول في غير شهر الخروج،  بل

2
القدر 

صورة كونه  المتيقن من جواز الدخول محلاً 
قبل مضي شهر من حين الإهلال أي الشرو  في 
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إحرام العمرة، والإحلال منها، ومن حين 
الخروج((
(1)

.
1)

. 
وإنما كان قدراً متيقناً لأن الشهر من 

فإذا  حين الإهلال أول الثلاثة وقوعاً 
اشترعنا فيه الدخول محرماً فسيكون الإحرام 
بعد شهر من الإحلال أو الخروج واقعاً 

 مسبقاً.
قال السيد الخوئي )قدس سره(: ))هل 
العبرة في العمرة الأولى التي يعتبر مضي 
الشهر عنها بإهلالها والشرو  في إحرامها، 
أو بإحلالها والفراغ من إحرامها 

 وأعمالها؟ فيه كلام.
ختار المصنف )قدس سره( الأول بدعوى ا

أنه القدر المتيقن من جواز الدخول محلاً، 
فإن أحرم للعمرة ثم بعد الأعمال خرج فإن 
رجع بعد مضي شهر من زمان إهلاله وإحرامه 
للعمرة يرجع محرماً ثانياً، وإن كان 
بالنسبة إلى إحلاله وفراغه من الأعمال أقل 

بقى محرماً من شهر، إذ قد يحرم للعمرة وي
 ولا يحلّ إلا بعد يومين أو أكثر.

أقول: ما ذكره وإن كان أحوط((
(1)

.
2
 

أقول: هذا هو أحوط وموافق لما ثبت في 
علم الأصول من جريان العام في الفرد 
المشكوك دخوله تحت الخاص، ويوجد عام هنا 
وهو عدم جواز دخول مكة إلا محرماً استثني 

بالقدر  منه من دخل قبل مضي شهره فيؤخذ
المتيقن وهو زمن الإحرام فلو أهلّ بالعمرة 
في أواخر رجب وأحلّ منها في شعبان وخرج 
من مكة في شعبان فإنه يحرم لو رجع إلى 

 مكة في شعبان نفسه. 
لكن صاحب الجواهر )قدس سره( جعل 
الأحوط كون مبدأ الشهر من الإحلال وهو تام 

                                                 
 .22/215تمد في شرح العروة الوثقى: ( المع1)
 .22/212( المعتمد في شرح العروة الوثقى: 1)
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إذا كان حكم الفصل بين عمرتين بأقل من 
إلزامياً ولي  على نحو الرخصة، وأُخذَِ  شهر

وحده من دون النظر إلى العام الذي 
 ذكرناه.

واختار )قدس سره( اعتباره من زمن 
الخروج ))لا شهر نسكه السابق كي يستشكل 
فيه أنه من حين الإهلال أو من حين 

الإحلال((
(1)

مستدلاً بنصوص لا تخلو من ضعف في  
تري: )إن السند كخبر أبان وحفص بن البخ

رجع في الشهر الذي خرج فيه دخل بغير 
إحرام( الضعيف بالإرسال ومرسلة الصدوق: 
)وعاد في الشهر الذي خرج فيه(، أو غير 
دالة على المطلوب كصحيحة جميل بن درّاج 
عن أبي عبد الله )عليه السلام(: )في الرجل 
يخرج إلى جدة في الحاجة، قال: يدخل مكة 

بغير إحرام(
(2)

في دلالة موثقة  ، وشكك
إسحاق على كون الشهر من العمرة السابقة 
واصفاً إياها بالإجمال وهي ليست كذلك بل 
هي صريحة في اعتبار الشهر الذي )تمتع( 

 فيه.
ويضاف إلى ضعف هذا الدليل ما ورد في 
معتبرة إسحاق وغيرها من قوله )عليه 
السلام(: )لكل شهر عمرة( فالشهر يفصل بين 

ا اعتبرنا مبدأه الخروج العمرتين وإذ
الذي هو متأخر عن العمرة فسيكون بين 

 العمرتين أكثر من شهر.
فالقول بجعل مبدأ الشهر هو الخروج 

 أضعف الأقوال.
ونقض صاحب الرياض على هذا القول بأن 
إعلاقه ))يشمل صورة ما إذا كان شهر 
الخروج بعد الإحرام المتقدم بأزيد من 

ولا صرّح به  شهر، ولا أظنهم يقولون به

                                                 

 .11/116( جواهر الكلام: 1)

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب الإحرام، 2)
 .3، ح51باب
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أحد((
(1)

. 
وردّ صاحب الجواهر بة))عدم بد ٍ 
بالتزام ذلك الذي هو مقتضى إعلاق ما 

سمعته من النصوص((
(2)

. 
لكن تقدم أن النصوص غير وافية 
بالمطلوب فنقض صاحب الرياض وارد ولا علاج 

 له إلا الاحتياط.
وقد اختار السيد الخوئي )قدس سره( أن 

ل من العمرة، لأن مبدأ الشهر من حين الإحلا
))كلمة )تمتع(

(3)
فعل ماضٍ ظاهره التحقق  

والفراغ في قبال فعل الاستقبال، فالمراد 
بالشهر الذي تمتع فيه هو الشهر الذي فرغ 
من عمرته، وأما إذا أهلا بالعمرة ولم 
يفرغ منها فلا يصدق عليه أنه تمتع فيه بل 
هو مشغول بأداء أعمال العمرة، كما 

ك في سائر الموارد كقولنا: استظهرنا ذل
صلى أو صام وغير ذلك((

(1)
. 

 :وفيه
إن التمتع يصدق بمجرد الشرو  في  -1

العمل بالإحرام نظير ما ورد في الصلاة من 
أن من أدرك ركعة من الوقت فقد أدرك 

 الوقت كله.
يمكن ادعاء أن النسك الرئيسي في  -2

العمرة والذي هو شرط لدخول مكة إنما هو 
خاصة، فالعمرة الإحرام وأما بقية  الإحرام

الأفعال فهي للإحلال منه فلو شاء المعتمر 
أن يبقى على إحرامه فلا يجب عليه عواف 

 أوسعي وغيرهما.

                                                 

 .6/322( رياض المسائل: 1)

 .11/112( جواهر الكلام: 2)

إسحاق بن عمار الآتية  معتبرة( الواردة في 3)
( وفيها: )يرجع إلى 1( تحت الرقم )102 )صفحة

مكة بعمرة إن كان في غير الشهر الذي تمتع 
 فيه(.

 .22/212( المعتمد في شرح العروة الوثقى: 1)
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مخالفة هذا الوجه لظهور عدة  -3
روايات في كون اعتبار شهر العمرة بلحاظ 
الإحرام، كصحيحة أبي أيوب الخزاز عن أبي 

قال: )إني  ي حديثعبد الله )عليه السلام( ف
كنت أخرج ليلة أو ليلتين يبقيان من رجب 
فتقول أم فروة: أي أبه: إن عمرتنا 
شعبانية؟ فأقول لها: أي بنية إنها فيما 

أهللت وليست فيما أحللت(
(1)

. 
وصحيحة علي بن جعفر عن أخيه موسى 
)عليه السلام( قال: )سألته عن عمرة رجب ما 

كان في يوم  هي؟ قال: إذا أحرمت في رجب وإن
واحد منه فقد أدركت عمرة رجب وإن قدمت في 

 .(2)شعبان، فإنما عمرة رجب أن تحرم في رجب(
ولو نوقش في دلالة الصحيحة الثانية 
باعتباره حكماً خاصاً كاعتبار من أدرك 
ركعة من الوقت كمن أدرك الوقت كله، فإن 
الصحيحة الأولى واضحة الدلالة على المطلوب 

عليه السلام( بصدد تطبيق الحكم لأن الإمام )
بأن زمن العمرة يكون بلحاظ الإحرام إذ لو 
كان شهر العمرة يُعتبر بلحاظ الإحلال فإن 
يوماً أو يومين لا يكفيان للوصول إلى مكة 
وأداء مناسك العمرة يومئذٍ إذ كانت 
الرحلة تستغرق ما لا يقل عن سبعة أيام، 

مع وفي صحيحة علي بن جعفر قال: )خرجنا 
أخي موسى في أربع عُمَر يمشي فيها إلى مكة 
بأهله وعياله واحدة منهن مشى فيها ستة 
وعشرين يوماً، وأخرى خمسة وعشرين يوماً، 
وأخرى أربعة وعشرين يوماً، وأخرى إحدى 

وعشرين يوماً(
(3)

.
12

 
والصحيحتان تعالجان الترديد في صحيحة 
عبد الرحمن بن الحجاج عن أبي عبد الله 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب 2( و )1)
 .11، 10، ح3العمرة، باب

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب العمرة، 3)
 .1، ح10باب 



 (169 ) 
 

السلام( )عن رجل أحرم في شهر وأحلّ )عليه 
قد نوى، أو  في آخر، فقال: يكتب في الذي

يُكتب له أفضلهما(
(1)1

أو يحمل الذيل على 
كرم الله تبارك وتعالى في اختيار الأفضل 
كالذي ورد في من صلى منفرداً ثم أعاد 

 الفرض في جماعة.
وعليه يحمل خبر عيسى الفرّاء عن أبي 

م( قال: )إذا أهلا عبد الله )عليه السلا
بالعمرة في رجب وأحلّ في غيره كانت عمرته 
لرجب، وإذا أهلّ في غير رجب وعاف في رجب 

فعمرته لرجب(
(2)

. 
فيكون دليلنا على القول الأول الذي 
قوّيناه صحيحة أبي أيوب الخزاز وعلي بن 
جعفر ومعتبرة إسحاق بن عمار بالوجه الذي 

فيه مع  فسرّنا به كلمة )تمتع( الواردة
 عدم قوة القولين الأخيرين.
وقد أيّد صاحب الرياض

(3)
هذا المعنى  

باحتمال عودة ضمير )شهره( في صحيحة حماد 
عن أبي عبد الله )عليه السلام( في حديث: 
)قلت: فإن جهل فخرج إلى المدينة أو إلى 
نحوها بغير إحرام، ثم رجع في إبان الحج، 

محرماً  في أشهر الحج، يريد الحج، فيدخلها
أو بغير إحرام؟ قال: إن رجع في شهره دخل 
بغير إحرام، وإن دخل في غير الشهر دخل 

محرماً(
(1)

 إلى الإحرام ولا بأس به. 
من اعتمر متمتعاً للحج فهو  :التاسعة

 مرتهن في مكة بالحج:

                                                 
شيعة: كتاب الحج، أبواب العمرة، ( وسائل ال1)

 .12، ح3باب

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب العمرة، 2)
 .11، ح3باب

 .6/322( رياض السائل: 3)

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب أقسام 1)
 .6، ح21الحج، باب 
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دلّت عليه صحيحة معاوية بن عمار قال: 
)قلت لأبي عبد الله )عليه السلام(: إنهم 

في حجة التمتع حجة مكية وعمرة يقولون 
عراقية، فقال: كذبوا، أولي  هو مرتبطاً 

بالحج لا يخرج منها حتى يقضي حجه(
(1)

. 
وصحيحة زرارة عن أبي جعفر )عليه 
السلام( في حديث قال: )قلت لأبي جعفر 
)عليه السلام(: كيف أتمتع؟ فقال: يأتي 
الوقت فيلبي بالحج، فإذا أتى مكة عاف 

كل شيء وهو محتب ، ولي  له  وأحل من وسعى
أن يخرج من مكة حتى يحج(
(2)

ورويت بطريق  
صحيح آخر

(3)
. 

ونحوها الروايات التي دلّت على عدم 
جواز خروج المتمتع من مكة حيث يقضي حجه، 
ومنها صحيحة حماد بن عيسى الآتية )صفحة 

( عن أبي عبد الله )عليه السلام( وفيها: 101
شهر الحج لم يكن )من دخل مكة متمتعاً في أ

 له أن يخرج حتى يقضي الحج(.
وخبر معاوية بن عمار قال: )قلت لأبي 
عبد الله )عليه السلام(: من أين افترق 
المتمتع والمعتمر؟ فقال: إن المتمتع 
مرتبي بالحج والمعتمر إذا فرغ منها ذهب 

حيث شاء(
(1)

. 
وورد التعليل في خبر وهيب بن حفص عن 

)سأله أبو بصير  علي بن أبي حمزة قال:
وأنا حاضر عمن أهل بالعمرة في أشهر الحج 
أله أن يرجع؟ قال: لي  في أشهر الحج 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب أقسام 1)
 .11، 6، ح1الحج، باب

: كتاب الحج، أبواب أقسام ( وسائل الشيعة2)
 .1، ح5الحج، باب

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب الإحرام، 3)
 .3، ح22باب

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب 5( و )1)
 .2، 3، ح2العمرة، باب
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عمرة يرجع منها إلى أهله، ولكنه يحتب  
بمكة حتى يقضي حجه لأنه إنما أحرم 

لذلك(
(5)

. 
وتحمل على عمرة التمتع لما تقدم من 
جواز العمرة المفردة في أشهر الحج ويعود 

 إلى أهله.
ر أبان بن عثمان عمّن أخبره؛ عن وخب

أبي عبد الله )عليه السلام( قال: )المتمتع 
محتب  لا يخرج من مكة حتى يخرج إلى الحج 
إلا أن يأبق غلامه، أو تضلا راحلته، فيخرج 
محرماً، ولا يجاوز إلا على قدر ما لا تفوته 

عرفة(
(1)

.
61

 
وخبر موسى بن القاسم قال: )أخبرني بعض 

سأل أبا جعفر في عشر من شوال أصحابنا أنه 
فقال: إني أريد أن أفرد عمرة هذا الشهر، 

 .(2)فقال له: أنت مرتهن بالحج(
الظاهر أن سقوط الإحرام  :العاشرة

لعمرة جديدة عمّن رجع إلى مكة في نف  شهر 
متعته السابقة التي خرج بعدها هو سقوط 
عزيمة لا سقوط رخصة، دلا على ذلك قوله 

( في صحيحة حماد: )إن رجع في )عليه السلام
إحرام وإن دخل في غير شهره دخل بغير 

الشهر دخل محرماً( وقد قالوا في علم الأصول 
أن الجواب إذا كان بصيغة الخبر فإنه أأكد 
في الدلالة على الوجوب، وكذا مفهوم معتبرة 
إسحاق بن عمار: )يرجع إلى مكة بعمرة إن 

 كان في غير الشهر الذي تمتع فيه(.
وفي ضوء هذا يُعلم ما في كلام صاحب 

أي -العروة )قدس سره(: ))وأيضاً سقوعه 
إذا كان بعد العمرة قبل  -وجوب الإحرام

                                                 
( وسائل الشيعة:  كتاب الحج، أبواب أقسام 1)

 .9، ح22الحج، باب

رة، ( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب العم2)
 .1، ح2باب
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شهر إنما هو على وجه الرخصة((
(1)

؛ نعم، 
يمكن أن يأتي بالعمرة قبل مرور شهر رجاء 

 المشروعية.
 

 المسألة محل البحث
 

قال السيد الخوئي )قدس سره(: 
المشهور أو الأشهر أنه لا يجوز ))المعروف و

للمتمتع بعد الإتيان بعمرته الخروج من 
مكة وأنه محتب  ومرتهن بالحج إلى أن 
يأتي بالحج إلا مع الاضطرار والحاجة إلى 

الخروج فيخرج محرماً للحج((
(2)

. 
واستدل على المنع بالروايات المتقدمة 
في المقدمة التاسعة وبروايات معتبرة 

ى عدم جواز خروج المتمتع من عديدة دلّت عل
مكة حتى يقضي حجه، وفيها تفاصيل أوجبت 
اختلاف الفقهاء في المسألة، وسنذكر 
مجموعة الروايات لنتعرف على مناشئ تلك 

 :الأقوال
زرارة، عن أبي جعفر )عليه  صحيحة -1

قلت له: كيف أتمتع؟ قال: )السلام( قال: 
ولي   -إلى أن قال  -تأتي الوقت فتلبي 

(أن تخرج من مكة حتى تحجلك 
(3)

. 
معاوية بن عمار، عن أبي عبد صحيحة  -2

تمتع )قال:  -في حديث-الله )عليه السلام( 
فهو والله أفضل، ثم قال: إن أهل مكة 
يقولون: إن عمرته عراقية وحجته مكية، 

بالحج لا يخرج حتى  لي  هو مرتبطاً كذبوا أوَ 
 (.يقضيه

                                                 

 .22/221( المعتمد في شرح العروة الوثقى: 1)

 .22/201( المعتمد في شرح العروة الوثقى: 2)

( وسائل -12( إلى )-1( الأحاديث من تسلسل )3)
الشيعة: كتاب الحج، أبواب أقسام الحج، باب 

 .12إلى ح 1، الأحاديث من ح21
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خبر -3
(1)

ض موسى بن القاسم عن )بع 
أنه سأل أبا جعفر )عليه السلام( أصحابنا 

أن افرد  أريدفي عشر من شوال فقال: إني 
فقال: أنت مرتهن بالحج،  عمرة هذا الشهر،

فقال له الرجل: إن المدينة منزلي، ومكة 
منزلي ولي بينهما أهل، وبينهما أموال، 
فقال له: أنت مرتهن بالحج، فقال له 

وأحتاج  حول مكة، الرجل: فإن لي ضياعاً 
، إلى الخروج إليها، فقال: تخرج حلالاً 

                                                 

( وصف في المصادر بالمرسل )مستمسك العروة 1)
، كشف 11/21، جواهر الكلام: 11/209قى: الوث

( وهو كذلك 2/219، رياض المسائل: 5/16اللثام: 
( من 22بلحاظ وروده في الوسائل في الباب )

 . 3أبواب أقسام الحج، الحديث 
لكن هذا الحديث هو الجزء الثالث من حديث      

( من أبواب 2رواه صاحب الوسائل في الباب )
وقد رواه موسى بن  (1أقسام الحج، الحديث )

القاسم عن صفوان بن يحيى عن عبد الرحمن بن 
الحجاج وعبد الرحمن بن أعين قالا: )سألنا أبا 
الحسن )عليه السلام(...( إلى آخر الحديث، فهو 

 مسند وصحيح.
وفي جزئه الثاني )ورأيت من سأل أبا جعفر       

)عليه السلام(...( إلى آخره، وفي جزئه الثالث 
عد ذلك رجل من أصحابنا فقال...( إلى )فسأله ب

 آخره.
فإذا وُجد إشكال في السند ففي الجزئين       

الثاني والثالث من حيث عدم ثبوت أن سؤال 
الإمام )عليه السلام( كان بمحضرهما إذ الظاهر 
من ملاحظة الطبقة أن السائل روى لهما ولم 
يحضرا مجل  السؤال، هذا إذا افترضنا أن أبا 

الباقر )عليه السلام( وأن الكلام هو  جعفر هو
لعبد الرحمن، ويحتمل أن الكلام في الجزئين 
الثاني والثالث لموسى بن القاسم وإنه رأى من 
سأل أبا جعفر الثاني أي الجواد )عليه السلام( 
وهو ما فهمه الأصحاب الذين نقلوا هذه الرواية 
في المصادر المذكورة وغيرها، والإشكال من هذه 

ة باقٍ، اللهم إلا أن يعتبر وصف )من الجه
 أصحابنا( قرينة على التوثيق.
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 (.إلى الحج وترجع حلالاً 
حفص بن البختري، عن أبي عبد صحيحة  -1

في رجل قضى متعته وعرضت )الله )عليه السلام( 
له حاجة أراد أن يمضي إليها، قال: فقال: 

بالحج وليمض في  وليهلّ  للإحرامفليغتسل 
لى مكة ن لم يقدر على الرجو  إإحاجته، ف

 (.مضى إلى عرفات
زرارة، عن أبي جعفر )عليه صحيحة  -5

بي جعفر )عليه السلام(: السلام( قال: قلت لأ
كيف أتمتع؟ فقال: تأتي الوقت فتلبي 

من  مكة عاف وسعى وأحلّ  بالحج، فإذا أتى
وهو محتب  لي  له أن يخرج من مكة  يءكل ش

 (.حتى يحج
حماد بن عيسى، عن أبي عبد صحيحة  -6

 من دخل مكة متمتعاً ) )عليه السلام( قال: الله
في أشهر الحج لم يكن له أن يخرج حتى 

سفان يقضي الحج، فإن عرضت له حاجة إلى عُ 
 أو إلى الطائف أو إلى ذات عرق خرج محرماً 

بالحج، فلا يزال على إحرامه،  ودخل ملبياً 
ولم يقرب  فإن رجع إلى مكة رجع محرماً 
إلى منى على البيت حتى يخرج مع الناس 

إحرامه، وإن شاء وجهه ذلك إلى منى، قلت: 
فإن جهل فخرج إلى المدينة أو إلى نحوها 

بان الحج، في إبغير إحرام، ثم رجع في 
أو  أشهر الحج، يريد الحج، فيدخلها محرماً 

بغير إحرام؟ قال: إن رجع في شهره دخل 
بغير إحرام، وإن دخل في غير الشهر دخل 

حرامين والمتعتين، لإ، قلت: فأي امحرماً 
هي  الأخيرة؟ قال: الأخيرةأو  الأولىمتعة 

عمرته، وهي المحتب  بها التي وصلت 
بحجته، قلت: فما فرق بين المفردة وبين 
عمرة المتعة إذا دخل في أشهر الحج؟ قال: 

وهو ينوي  ))بالحج(( حرم بالعمرةأ
العمرة، ثم أحل منها ولم يكن عليه دم، 

يكون ينوي  لا لأنها، به اً بسولم يكن محت
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 (.الحج
سألت أبا عبد )الحلبي قال: صحيحة  -2

الله )عليه السلام( عن الرجل يتمتع بالعمرة 
إلى الحج يريد الخروج إلى الطائف؟ قال: 

حب أن يخرج منها أُ بالحج من مكة، وما  يهلّ 
، ولا يتجاوز الطائف إنها قريبة إلا محرماً 

 (.من مكة
سألت )ر قال: بن عمامعتبرة إسحاق  -1

 يءأبا الحسن )عليه السلام( عن المتمتع يج
فيقضي متعة، ثم تبدو له الحاجة فيخرج 

ذات عرق أو إلى بعض  إلى المدينة وإلى
المعادن، قال: يرجع إلى مكة بعمرة إن 

ن لكل تمتع فيه، لأ يكان في غير الشهر الذ
شهر عمرة، وهو مرتهن بالحج، قلت: فإنه 

خرج فيه، قال: كان دخل في الشهر الذي 
بعض هؤلاء،  ىهاهنا فخرج يتلق أبي مجاوراً 

فلما رجع فبل  ذات عرق أحرم من ذات عرق 
 (.بالحج ودخل وهو محرم بالحج

بن عثمان، عمن أخبره، عن خبر أبان  -9
المتمتع ) أبي عبد الله )عليه السلام( قال:

محتب  لا يخرج من مكة حتى يخرج إلى الحج 
ه، أو تضل راحلته، فيخرج إلا أن يأبق غلام

، ولا يجاوز إلا على قدر ما لا تفوته محرماً 
 (.عرفة

مرسلة -10
(1)

الصدوق في الفقيه قال:  
قال الصادق )عليه السلام(: إذا أراد )

المتمتع الخروج من مكة إلى بعض المواضع 
مرتبي بالحج حتى يقضيه،  لأنهفلي  له ذلك 

علم  إلا أن يعلم أنه لا يفوته الحج، وإن
                                                 

( لا ينفع في دفع الإرسال ما قيل من التمييز 1)
بين قول الصدوق )قال( وقوله )روي( فإن الأول 
يكون مسنداً دون الثاني، إذ غاية هذه الكبرى 
ثبوت كون الحديث مسنداً ولا يثبت صحّة السند وإن 

لصدوق )قدس سره( لقرائن اعتمدها الشيخ ا
 اجتمعت عنده.
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وخرج وعاد في الشهر الذي خرج دخل مكة 
، وإن دخلتها )دخلها( في غير ذلك محلاً 

 (.الشهر دخلتها )دخلها( محرماً 
علي بن جعفر، عن أخيه موسى صحيحة  -11

بن جعفر )عليه السلام( قال: سألته عن رجل 
قبل يوم التروية،  ، ثم أحلّ قدم متمتعاً 

م الخروج؟ قال: لا يخرج حتى يحر هُ ألَ 
 (.بالحج، ولا يجاوز الطائف وشبهها

قال:  صحيحته الأخرى عن أخيه، -12
، فأحلّ  وسألته عن رجل قدم مكة متمتعاً )

أيرجع؟ قال: لا يرجع حتى يحرم بالحج، ولا 
يجاوز الطائف وشبهها مخافة أن لا يدرك 
الحج، فإن أحب أن يرجع إلى مكة رجع، وإن 
خاف أن يفوته الحج مضى على وجهه إلى 

 (.عرفات
خبر موسى بن القاسم في حديث:  -13

فسأله بعد ذلك رجل من أصحابنا فقال: )
يعني: -فرد عمرة هذا الشهر أريد أن أإني 
مرتهن بالحج، فقال  ، فقال له: أنت-شوال

له الرجل: إن أهلي ومنزلي بالمدينة، ولي 
بمكة أهل ومنزل، وبينهما أهل ومنازل، 

ال له فقال له: أنت مرتهن بالحج، فق
وأحتاج  ،حول مكة ن لي ضياعاً إالرجل: ف

، فإذا حلالاً  خرجْ ا فقال:، إلى الخروج إليها
(كان إبان الحج حججتَ 

(1)
. 

عن أبي عبد الله  خبر عمر بن يزيد، -11
من دخل مكة بعمرة )قال:  (عليه السلام)

فأقام إلى هلال ذي الحجة فلي  له أن يخرج 
(مع الناس حتى يحجّ 

(2)
. 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب أقسام 1)
 .1، ح2الحج، باب

( وسائل 16( إلى )11( الأحاديث من تسلسل )2)
، 2الشيعة: كتاب الحج، أبواب العمرة، باب 

 .9، 2، 6الأحاديث 
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سأله )قال: علي بن أبي حمزة، خبر  -15
بالعمرة في  أبو بصير وأنا حاضر عمن أهلّ 

أشهر الحج له أن يرجع؟ قال: لي  في أشهر 
الحج عمرة يرجع منها إلى أهله، ولكنه 

إنما أحرم  لأنهيحتب  بمكة حتى يقضى حجه 
 (.لذلك

أبي عبد صحيحة عمر بن يزيد، عن  -16
عمرة من اعتمر )قال:  (عليه السلام)الله 

مفردة فله أن يخرج إلى أهله متى شاء إلا 
 (.أن يدركه خروج الناس يوم التروية

 :والأقوال هي
المنع مطلقاً؛ فحكى ))الشهيد في  :الأول

الدروس عن الشيخ في النهاية وجماعة أنهم 
أعلقوا المنع من الخروج من مكة للمتمتع، 
لارتباط عمرة التمتع بالحج، فلو خرج صارت 

مفردة((
(1)

. 
واستدل له العلامة )قدس سره( أيضاً 
بة))قوله )عليه السلام(: )دخلت العمرة في 
الحج هكذا( وشبكّ بين أصابعه، فإذا فعل 
عمرة التمتع، فقد فعل بعض أفعال الحج، 
فيجب عليه الإتيان بالباقي لقوله تعالى 

( 196)البقرة:  (للهِ  وَأَتِمُّواْ الْحَجا وَالْعُمْرَةَ )
عل بعض أفعال الحج((وكما لو ف

(2)
. 

واختاره السيد الحكيم )قدس سره(
(3)

 
واقتب  نص كاشف اللثام الذي قال: 
))والأحوط القصر على الضرورة وأن لا يخرج 
معها إلا محرماً بالحج، إلا أن يتضرر كثيراً 
بالبقاء على عول الإحرام لطول الزمان، 
خروجاً عن مخالفة الأخبار المطلقة، 

لا يمكنه العود إلى مكة ولاحتمال من 

                                                 

 .11/362( الحدائق الناضرة: 1)

الحدائق ، وذكره في 1/321( مختلف الشيعة: 2)
 ، وغيره.16/302الناضرة: 

 .11/212( مستمسك العروة الوثقى: 3)
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للإحرام به((
(1)

. 
واختاره أيضاً السيد الخوئي )قدس سره( 

الأحكام روايات  وقال: ))وقد دلّت على هذه
كثيرة معتبرة واضحة الدلالة((

(2)
وذكر  

صحيحتي زرارة )الأولى والخامسة( وصحيحة 
الحلبي )السابعة( ثم قال )قدس سره(: 

عن ظهور ))قد عرفت عدم إمكان رفع اليد 
تلك الروايات في المنع بل صراحتها في 

ذلك((
(3)

وقال )قدس سره( في تعليقته على  
أي -العروة الوثقى: ))بل لا يبعد الحرمة 

وما استدل به على  -حرمة الخروج من مكة
 الجواز لا يتم((.

 :فالدليل عندهم
إعلاقات المنع في الروايات كصحيحة  -1

وعدم زرارة وصحيحة معاوية بن عمار، 
 تمامية ما استدل به على الترخيص.

إن العمرة مرتبطة بالحج فلا يجوز  -2
 الفصل بينهما بالخروج.

إن عمرة التمتع داخلة في الحج  -3
كبعض أجزائه ومن أتى ببعض أفعال الحج 

 وجب عليه إتمام الباقي.
لكن الاستدلال بهذا المقدار غير كافٍ ما 

في لم يُبينّ وجه الروايات المرخّصة 
الخروج، لذا قال صاحب الرياض )قدس سره(: 

أي ما دلّ على -))الأظهر في الجمع بينهما 
المنع من الخروج وما دلّ على جواز الخروج 

-أن يبقى القضاء فيها على حاله  -محرماً 
، ويقيد إعلاقها -أي بمعنى إتمام الحج

بصورة الاختيار، ويحمل الاكتفاء بالإحرام 
ل الضرورة وحصول في هذه الصحاح على حا

الحاجة كما هو مورد أكثرها، والمطلق 

                                                 

 .5/15( كشف اللثام: 1)

 .22/201( المعتمد في شرح العروة الوثقى: 2)

 .22/211( المعتمد في شرح العروة الوثقى: 3)
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منها يقبل التقييد بها، للصحيحة المفصلة 
كصحيحة حماد بن عيسى وهي -المتقدمة 

وهي أوضح شاهد على هذا الجمع  -السادسة
حيث اشترط فيها في جواز الخروج ولو 
محرماً عروض الحاجة، وصرّح قبله بالمنع عن 

ويكمله كالصحاح  الخروج حتى يقضي الحج
الرواية -السابقة، وقريب منها المرسل 

 .-التاسعة
وبالجملة: فمقتضى الجمع بين هذه 

 -بعد ضم بعضها ببعض -الأخبار المعتبرة 
المنع عن الخروج عن مكة اختياراً حتى 
يقضي الحج ويكمله إلا مع الضرورة، فيخرج 
محرماً إلى ما لا يفوت معه عرفة كما في 

وها الأخبار المرخصة للخروج المرسلة، ونح
محرماً، لاختصاصها بالأماكن القريبة منها، 

 بل اشترط ذلك في الصحيحة الأخيرة.
وكل هذه الأخبار متفقة في المنع مطلقاً 
أو من غير ضرورة من غير تفصيل فيها بين 
ما إذا خرج ودخل في الشهر الذي أحرم فيه 

للعمرة أو غيره((
(1)

. 
ل في الروايات ولا يخفى على المتأمّ 

أنها لم تتعرض لذكر الضرورة وإنما ورد 
فيها ذكر الحاجة وهي أعم مطلقاً من 

 الضرورة.
المنع المقيد؛ قال صاحب  :الثاني

الشرائع )قدس سره(: ))ولا يجوز للمتمتع 
الخروج من مكة حتى يأتي بالحج لأنه صار 
مرتبطاً به إلا على وجه لا يفتقر إلى تجديد 

صاحب الجواهر )قدس سره(:  عمرة(( وشرحه
))بأن يخرج محرماً بالحج باقياً على 
إحرامه حتى يحصل الحج منه، أو يعود للحج 
قبل مضي شهر كما في القواعد جمعاً بين 

 -الناهية عن الخروج-النصوص السابقة 

                                                 

 .2/212( رياض المسائل: 1)
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ومرسل موسى بن القاسم )وهي الرواية 
الثالثة( بناءً على كون السؤال منه عن 

عد أن قصد التمتع بها، إفراد العمرة ب
وإعلاقه الحل خارجاً وراجعاً مقيد بما إذا 
رجع قبل شهر لخبر إسحاق بن عمار ومرسل 

الرواية الثامنة -الصدوق وحسن حماد 
((-والعاشرة والسادسة

(1)
. 

وذكر صاحب الرياض )قدس سره( وجهاً 
أي الروايات -لطيفاً بة))أن يجمع بينهما 
ي حجه وصحيحتي الناهية عن الخروج حتى يقض

علي بن جعفر الحادية عشرة والثانية 
بحمل القضاء في الصحاح على ما يعمّ  -عشرة

أي -الدخول في الإحرام. كما في الخبرين 
بعدها لكنهما قاصرا  -خبري علي بن جعفر

السند وحمل القضاء في الصحاح على ذلك في 
غاية البعد((

(2)
. 

والرد الأول غير تام لأنهما صحيحتا 
ند، لكن الثاني وجيه فإن العرف يفهم الس

من قضاء الحج إتمام أفعاله ولا يكفي مجرد 
 التلبّ  بالإحرام.

وقد وجّه الشهيد الأول )قدس سره( في 
الدروس القول الأول بما ينطبق على القول 
الثاني فقال )قدس سره(: ))ولعلهم أرادوا 

كما قال -الخروج المحوج إلى عمرة أخرى 
و الخروج لا بنية العود((أ -في المبسوط

(3)
 

 ونتيجته عدم وجود قائل بالمنع المطلق.
وردّه صاحب الجواهر )قدس سره( بأنه 
))لا داعي إلى ذلك بل يمكن أن يكون لحرمة 

الخروج مطلقاً عندهم((
(1)

. 
الجواز على كراهة؛ قال صاحب  :الثالث

                                                 

 .11/21( جواهر الكلام: 1)

 .2/212( رياض المسائل: 2)

 .11/362ئق الناضرة: ( الحدا3)

 .11/26( جواهر الكلام: 1)
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الجواهر )قدس سره(: ))نعم، عن السرائر 
لتذكرة وموضع من والنافع والمنتهى وا

التحرير وظاهر التهذيب وموضع من النهاية 
والمبسوط كراهة الخروج لا حرمته. للأصل 
والجمع بين النصوص بشهادة قوله )عليه 

والصحيح  -السلام(: )ما أحب( في خبر حفص 
منها،  -أنها رواية الحلبي وهي السابعة

وهو لا يخلو من وجه((
(1)

.  
ره( لنف  وقوّاه صاحب العروة )قدس س

 -القرينة ولمرسلة الصدوق ومرسلة أبان 
بتقريب أن المنع عن  -العاشرة والتاسعة

الخروج من جهة احتمال فوت الحج، فلو علم 
 بعدم فوت الحج فلا يحرم الخروج.

وردّ السيد الخوئي )قدس سره( على 
القرينة بأن ))جملة )لا أحب( غير ظاهرة 

لت في في الكراهة بالمعنى الأخص بل استعم
القرآن المجيد في الموارد المبغوضة 

لَا يُحبُِّ  واللهُ )المحرمّة كثيراً كقوله تعالى: 
لاا )( وقوله عز وجل: 205)البقرة: (الفَساَدَ 
( وهي 111)النساء:  (الْجَهْرَ بِالسُّوَءِ  اللهُ يُحبُِّ 

الغيبة المحرمة وكذلك ما نُسب إلى الذوات 
 لا يُحبُِّ إنا اللهَ )كقوله عزا من قائل: 

لَا يُحبُِّ  واللهُ )( 190)البقرة:  (المُعتَدينَ 
فَإِنا اَّّ لاَ يُحبُِّ )( 52)آل عمران:  (الظاالِمِينَ 
 (. 32)آل عمران:  (الْكاَفِرِينَ 

وبالجملة: جملة )لا أحب( غير ظاهرة في 
الجواز مع الكراهة، بل إما تستعمل في 

ومن  المبغوضية المحرمة أو الأعم منها
الكراهة، فلا تكون هذه الجملة صالحة لرفع 
 اليد عن ظهور تلك الروايات في الحرمة((.

وردّ على تلك الروايات الثلاا بضعف 
السند  وبالاستغراب من التقريب ))إذ كيف 
يمكن استفادة ذلك من تلك الروايات مع 

                                                 

 .11/26( جواهر الكلام: 1)
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التصريح فيها بعدم جواز الخروج محلاً 
اجة((مطلقاً وجوازه محرماً مع الح

(1)
. 

وعرّض شيخنا الأستاذ الفياض )دام ظله 
الشريف( بردّ السيد الخوئي وغيره )قدس 
الله أسرارهم( على هذه القرينة إذ أن هذه 
المناقشة موجودة في آثار كثيرة من الكتب 
الاستدلالية فقال: ))إن جملة )لا أحب( 
بنفسها لا تدل على أكثر من كراهة الخروج 

لإحرام. نعم، قد وعدم رجحانه بدون ا
تستعمل في الحرمة والمبغوضية ولكن 

 واللهُ )بقرينة خارجية، كما في قوله تعالى: 
 اللهُ لاا يُحبُِّ )وقوله تعالى:  (لَا يُحبُِّ الفَساَدَ 
(((الْجَهْرَ بِالسُّوَءِ 

(2)
. 

الجواز من غير كراهة ما دام  :الرابع
واثقاً من عدم فوات الحج، واختاره صاحب 

)قدس سره( فإنه بعد أن قوّى الجواز العروة 
على كراهة قال: ))بل يمكن أن يقال: إن 
المنساق من جميع الأخبار المانعة أن ذلك 
للتحفظ عن عدم إدراك الحج وفوته، لكون 
الخروج في معرض ذلك، وعلى هذا فيمكن دعوى 
عدم الكراهة أيضاً مع علمه بعدم فوات الحج 

نية العود أو منه، نعم لا يجوز الخروج لا ب
 مع العلم بفوات الحج منه إذا خرج((.

واستغرب السيد الخوئي )قدس سره( من 
هذا القول وتساءل: ))كيف يمكن استفادة 
ذلك من تلك الروايات مع التصريح فيها 
بعدم جواز الخروج محلًا مطلقاً وجوازه 

محرماً مع الحاجة((
(3)

. 
 

 تقييم الأقوال في ضوء قراءة الروايات
 

ن تصنيف الروايات بحسب دلالتها على يمك

                                                 

-22/209( المعتمد  في شرح العروة الوثقى: 1)
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 حكم المسألة إلى عوائف:
ما دلّ على المنع مطلقاً من دون  :الأولى

تعليل الحكم كصحيحتي زرارة وصحيحة 
معاوية بن عمار وصدر صحيحة حماد )الأولى 

 والثانية والخامسة والسادسة(.
ما دلّ على جواز الخروج  :الثانية

جة كصحيحة محرماً بالحج إذا عرضت له حا
حفص بن البختري )الرابعة( وخبر أبان بن 

 عثمان )التاسعة(.
ما دل على جواز الخروج  :الثالثة

 محرماً بالحج مطلقاً وإن لم تعرض له حاجة

كصحيحتي علي بن جعفر )الحادية عشرة 
 والثانية عشرة(.

ما دلّ على كراهة الخروج إلا  :الرابعة
ة أن يخرج محرماً من غير تعرّض للحاج

وعدمها كصحيحة الحلبي )السابعة( ولا يضرّ 
في ظهور )ما أحب( في الكراهة استعمالها 
في الحرمة في جملة من الموارد لأنه مع 

 القرينة.
ما دل على جواز الخروج محلاً  :الخامسة

إذا عرضت له حاجة كمعتبرة إسحاق بن عمار 
)الثامنة( وخبر موسى بن القاسم 

ن بن الحجاج )الثالثة( وخبر عبد الرحم
 .-الثالثة عشرة -وعبد الرحمن بن أعين 

ما دل على تعليل المنع بخوف  :السادسة
فوات الحج كصحيحة علي بن جعفر )الثانية 
عشرة( وخبر أبان )التاسعة( ومرسلة 
الصدوق )العاشرة( وخبر علي بن أبي حمزة 
)الخامسة عشرة( وظاهر صحيحة الحلبي 

( فيها: )ولا )السابعة( لقوله )عليه السلام
يتجاوز الطائف إنها قريبة من مكة( 
وصحيحة علي بن جعفر )الحادية عشرة( 
وفيها )ولا يجاوز الطائف وشبهها( إذ يفهم 
العرف منها ان هذا للاحتراز من فوات 
الحج. ولذا لم يأذن الإمام )عليه السلام( 
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 بالخروج إلى المدينة في خبر موسى بن

أذن بالخروج القاسم لكنه )عليه السلام( 
قريباً من مكة ويشاركها في العلة صحيح 

الصريحة في  -السادسة عشرة -عمر بن يزيد 
العمرة المفردة وخبره )الرابعة عشرة( 

 الظاهر فيها.
وبضم بعض الروايات إلى بعضها نستنتج 

 :ما يلي
إن روايات الطائفة الأولى دلّت على 
المنع مطلقاً إلا أنه لا يمكن الالتزام 

 ه على الحرمة لعدة قرائن:بحمل
ورود الترخيص بالخروج من مكة  :منها

محرماً إذا عرضت حاجة )الطائفة الثانية( 
بل مطلقاً )الثالثة( بل جواز الخروج محلاً 
إذا عرضت له حاجة )الخامسة( فلا يبقى تحت 
هذه الحرمة مورد يذكر إلا الخروج محلًا من 

 اً.دون حاجة وهو ما نسميه بالخروج اختيار
ظهور لفظ )ما أحب( في صحيحة  :ومنها

الحلبي )الرابعة( في الكراهة؛ قال صاحب 
الرياض )قدس سره(: ))فإن )لا أحب( 
كالصريح في الكراهة، وأظهر دلالة عليها 
من )لي  له( على التحريم في الأخبار 
السابقة، مع أنه صريح في جواز الخروج 

بعد الإحرام قبل قضاء الحج((
(1)

. 
تعليل المنع في روايات  :ومنها

الطائفة السادسة بأنه للاحتراز من فوت 
الحج فتكون الحرمة مقيدة بهذه العلة ولا 
يكون الخروج ممنوعاً إذا كان واثقاً من 
إدراك الوقوف، ولو خالف المكلف وفاته 
الحج فإنه يأثم لا للخروج من مكة وإنما 

 لتفويته الواجب وهو الحج.
ن مخافة فوت عرفة ولا يضرّ ما قيل من أ

))حكمة التشريع لا علة الحكم حتى يدور 
مدارها فهو من قبيل لولا أن أشقّ على أمتي 
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لأمرتهم بالسواك فخوف المولى أوجب تحريم 
الخروج وإن لم يخف العبد بل تيقن 

عدمه((
(1)

  :لأمرين 
إننا ذكرناه من جملة قرائن فيصلح   -1

لحكم مؤيداً إن ترددنا في استظهار تقييد ا
 بهذه العلة.

إن التعليل ظاهر من بعضها كمرسلة   -2
 الصدوق )الرواية العاشرة(.

إن الخروج لو كان ممنوعاً إلا  :ومنها
لضرورة لنبهّ الإمام )عليه السلام( في 
معتبرة إسحاق بن عمار )الثامنة( إلى ذلك 
))إذ مجرد الحاجة غير كافٍ إذا لم يبل  

يلزم حينئذٍ حد الضرورة، مضافاً إلى أنه 
الإحرام، لأن الاضطرار إلى الخروج لا إلى 

ترك الإحرام((
(2)

 . 
ولم يشر السيد الخوئي )قدس سره( إلى 
كل هذه القرائن الصارفة عن القول 
بالحرمة حين علّق على العروة بقوله: ))بل 
لا يبعد الحرمة، وما استدل به على الجواز 
لا يتم(( واكتفى بذكر صحيحة الحلبي 

شها بأن )ما أحب( غير مختصة وناق
بالكراهة المعروفة وإنما تستعمل في 
المحرمات وذكر مرسل الصدوق وخبر أبان 

وناقشها بضعف السند
(3)

. 
ويأتي نف  النقاش مع السيد الحكيم 
حيث استبعد أن يكون المدار في المنع هو 
فوات الحج وعدمه واقتصر على مناقشة 

بي مرسلة الصدوق والرضوي وصحيح الحل
وانتهى إلى مختار صاحب اللثام من حرمة 

                                                 

( الفقه للسيد محمد الشيرازي )قدس سره(: 1)
11/192. 

( الفقه للسيد محمد الشيرازي )قدس سره(: 2)
11/192. 

 .22/209( المعتمد في شرح العروة الوثقى: 3)
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الخروج من مكة إلا لضرورة ويخرج محرماً 
(1)

. 
وقد ذكر شيخنا الأستاذ الفياض )دام ظله 
الشريف( وجهاً لصرف ظهور الطائفة الأولى في 
الحرمة إلى غيرها فقال: ))إن المتفاهم 
العرفي منها على أساس مناسبات الحكم 

م جواز الخروج والموضو  الارتكازية عد
المنافي للحج لا مطلق الخروج وإن لم يكن 
منافياً له، إذ احتمال أن يكون عدم جواز 
الخروج حكماً تعبدياً صرفاً بعيد جداً عن 
الارتكاز العرفي، فإن قوله )عليه السلام( 

يمنع عن ذلك، ويدل على أن الحج  )حتى يحج(
هو الغاية النهائية فالمناط إنما هو 

 .(2)بحصولها((
 :وفيه

لو كنا نحن والطائفة الأولى فإن  -1
العرف لا يرى مانعاً من الالتزام بهذا 
الحكم التعبدي الصرف وهو إلزام المتمتع 
بالبقاء في مكة حتى يقضي حجه، بل الحكم 
كذلك لما دلّ على دخول العمرة في الحج 
وأن المتمتع محتب  في مكة ومرتهن بالحج 

في الطوائف الأخرى ولولا الترخيص الذي ورد 
لما جاز الخروج، وحتى حينما يجوز الخروج 
فإنه يأتي بالشهر اللاحق بعمرة جديدة 
لتتصل بالحج فلا مانع عرفاً من الحكم 

 بالمكث في مكة حتى يقضي حجه.
إن كلمة )حتى( الواردة في الطائفة  -2

الأولى إذا فهمناها بمعنى )لكي( صح ما 
معنى )إلى ذكره )دام ظله( وإذا كانت ب

أن( أفادت الحكم التعبدي الصرف الذي 
أنكره، والثاني أظهر عرفاً من الروايات 
خصوصاً مع اقترانها بكلمة )يقضي( في صحيح 

   حمّاد.
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ولا أقل من الترديد والإجمال المبطل 
 للاستدلال.

وعلى أي حال فيحمل المنع على الكراهة 
في الموارد التي ورد الترخيص فيها 

هو ظاهر صحيحة الحلبي ولأنه بالخروج و
مقتضى القواعد عند اجتما  النهي 

 والرخصة. 
 :ويمكن أن نتصور لهذه الكراهة منشأين

منع المقدمات التي يحتمل أنها  -1
تؤدي إلى تفويت الواجب الذي علم اهتمام 

 الشار  به مثل الحج.
أنه لو خرج ودخل في شهر جديد  -2

ل فستجب عليه عمرة تمتع جديدة لدخو
العمرة في الحج وستكون حجته ميقاتية أو 
مكية وليست آفاقية من سائر بلاد الأرض 
كالكوفية الواردة في الروايات وغيرها 

 وفي ذلك نقص في الكمال.
ومن تلك الروايات ما تقدم كصحيحة 

معاوية بن عمار
(1)

( وصحيحة 100)صفحة  
حمران بن أعين قال: )دخلت على أبي جعفر 

فقال لي: بما أهللت؟ فقلت: )عليه السلام( 
بالعمرة، فقال لي: أفلا أهللت بالحج 
ونويت المتعة، فصارت عمرتك كوفية وحجّتك 
مكية؟ ولو كنت نويت المتعة وأهللت بالحج 

كانت حجتك وعمرتك كوفيتين(
(2)

. 
لذا فيجوز للمتمتع الخروج من مكة لو 

                                                 

( وجهاً 11/351( ذكر صاحب الحدائق )قدس سره( )1)
آخر لفهم مثل صحيحة معاوية بن عمار بأن الإمام 

م( بصدد الرد على العامة الذين )عليه السلا
ينفون حج التمتع ويشكلون على أتبا  أهل البيت 
)عليهم السلام( بأن حجهم لي  حج تمتع وإنما حج 
إفراد حيث يُحرمون من مكة ويفردون حجّهم فبينّ 

 الإمام )عليه السلام( جواب الإشكال.

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب الإحرام، 2)
 .5، ح2باب 
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عرضت له حاجة عقلائية على كراهة وترتفع 
ل بالحج وخروجه محرماً الكراهة بالإهلا

ويشترط بالإذن بالخروج وثوقه بإدراك الحج 
ويراعي في عودته أحكام الإحرام من حيث 

 عودته في نف  الشهر وعدمه.
ويمكن أن نعرض الجمع بين الروايات 

المنع على  بصياغة أخرى وذلك في إبقاء
ظاهره ولكنه منعٌ في عول إرادة المعتمر 

ع التي دخل بها المحافظة على عمرة التمت
لتكون حجته آفاقية من حيث الثواب التي 
تستلزم اتصال العمرة التي دخل بها 
بالحج، فلو لم يرد ذلك ورضي بحجة 
ميقاتية أو مكية فله الخروج وان ترتب 

 عليه الإتيان بعمرة تمتع جديدة. 
نظير تروك الاعتكاف في اليومين الأولين 

ام فهي محرمة عليه في عول إرادته لإتم
الاعتكاف وإلا فإنه له أن يبطل العمل من 
أساسه لأنه مستحب فيهما فصحيحتا زرارة 
باقيتان على ظاهر المنع وصحيحة الحلبي 
ناظرة إلى كراهة إبطال تمتعه بالعمرة 

 الأولى وحاجته إلى عمرة جديدة.
وبمقتضى هذه القرائن نحمل قوله )عليه 

في  السلام(: )فليغتسل للإحرام وليهلّ بالحج
صحيحة حفص بن البختري )الرابعة( وقوله 
)عليه السلام(: )خرج محرماً ودخل ملبيّاً 
بالحج( في صحيحة حماد )السادسة( على 
الاستحباب لحفظ حجته آفاقية وللاحتراز عن 
فوات الوقوف بعرفة فيما لو رجع إلى مكة 
وجدد إحرامه منها فإذا خرج من مكة محرماً 

ويذهب إلى عرفات لقضاء حاجته فإنه يعود 
 مباشرة.

وفي ضوء هذا يظهر النقاش في عدول 
صاحب العروة )قدس سره( عن القول 
بالكراهة ونفيها إذا كان واثقاً من عدم 
فوات الحج كما تقدم في القول الرابع 
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فإنه )قدس سره( ناظر إلى المنشأ الأول 
 دون الثاني الذي يفسرّ وجه الكراهة.

 

 فروع ومسائل ملحقة
 

إذا خرج من مكة محلا؛ً فإن عاد  :لالأو
في شهر إحرامه السابق عاد مُحلًا وإن عاد 
في غيره عاد محرماً بعمرة جديدة وإحرام 
جديد، وتكون عمرته الثانية هذه هي عمرة 
التمتع حتى تكون متصلة بالحج ولما ورد 
في صحيحة حماد )قلت: فأي الإحرامين 

ال: والمتعتين؛ متعة الأولى أو الأخيرة؟ ق
الأخيرة هي عمرته وهي المحتب  بها التي 

 وصلت بحجته(.
وإذا لم تعد الأولى عمرة  :الثاني

تمتع؛ فهل تحتاج إلى عواف النساء كما هو 
 شأن العمرة المفردة؟

قال كاشف اللثام )قدس سره(: ))وهل 
عليه حينئذٍ عواف النساء للأولى؟ احتمال 
كما في الدروس من انقلابها مفردة، ومن 

حلاله منها بالتقصير. وربما أتى النساء إ
قبل الخروج، ومن البعيد جداً حرمتهن عليه 

بعده من غير موجب، وهو أقوى((
(1)

. 
وذكر صاحب الرياض )قدس سره( أن 
))أحوعهما الأول وإن كان الثاني بظاهر 
النص والفتاوى أوفق، مضافاً إلى الأصل، 
وعدم دليل صالح على وجوبه هنا عدا 

، والمتبادر منه العمرة المبتولة الإعلاق
ابتداءً، لا المنقلبة إليها قهراً 

شرعاً((
(2)

. 
فالصحيح عدم الحاجة إلى عواف النساء 
لعدم الدليل على وجوبه فإنها ليست عمرة 

                                                 

، ونقله عن الدروس للشهيد 5/12( كشف اللثام: 1)
 .12، الدرس 1/335الأول )قدس سره(: جة

 .2/222( رياض المسائل: 2)
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مفردة حتى تشملها أدلة وجوب عواف النساء 
المفردة، وإنما  في العمرة المبتولة أي

ابليتها لأن هي بحكمها بعد أن جُرِّدَت من ق
تكون عمرة تمتع بفصلها عن الحج، والأصل 

 يقتضي عدم الوجوب.
هل إن العمرة الجديدة التي  :الثالث

دخل بها مكة بالشهر اللاحق واجبة أم 
 مستحبة؟

قال صاحب العروة )قدس سره(: ))وحينئذٍ 
فيكون الحكم بالإحرام إذا رجع بعد شهر 
ة على وجه الاستحباب لا الوجوب لأن العمر
التي هي وظيفة كل شهر ليست واجبة((

(1)
 .
نظر )قدس سره( بذلك إلى ما ورد في 
معتبرة إسحاق )يرجع إلى مكة بعمرة إن 
كان في غير الشهر الذي تمتع فيه لأن لكل 

 شهر عمرة(.
  :وهو غير تام

لأن العمرة وإن كانت في نفسها  -1
مستحبة ابتداءً لكن الإحرام لدخول مكة 

 في موارد ولي  منها ما واجب مطلقاً إلا
 إذا كان دخوله بعد شهر من إحرامه الأول.

قد ورد صريحاً في صحيحة حمّاد أن  -2
عمرة تمتعه تكون الثانية لا الأولى قال 
)عليه السلام(: )الأخيرة هي عمرته، وهي 
المحتب  بها التي وُصِلت بحجّته( فتكون 
واجبة لأنها جزء من الحج الواجب وداخلة 

تضمنت نف  معتبرة إسحاق معنى فيه. و
 الارتهان بالعمرة الثانية.

إن التعليل الذي ورد في كلام الإمام  -3
)عليه السلام( في معتبرة إسحاق )لأن لكل 

عمرة( يمكن أن لا يكون لتفسير الإحرام  شهر
الجديد بعد شهر حتى يتوهم الاستحباب، بل 
لتفسير عدم لزوم الإحرام قبل شهر اكتفاءً 
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رام السابق وهو سؤال يُتوقع أن ينقدح بالإح
عند السائل لارتكاز حرمة دخول مكة من غير 
إحرام، فلا يصح الاستناد إلى التعليل 

 للقول بالاستحباب فلاحظ وتأمل فإنه دقيق.
ظاهر قوله )عليه السلام( في صحيحة  -1

حماد: )وإن دخل في غير الشهر دخل محرماً( 
بعمرة وإن ومعتبرة إسحاق )يرجع إلى مكة 

كان في غير الشهر الذي تمتع فيه( الوجوب 
بل دلالته على الوجوب أأكد كما قالوا، 
والتعليل الذي ذكره )قدس سره( غير كافٍ 

 لصرف الوجوب عن ظاهره.
قال صاحب العروة )قدس سره(:  :الرابع

))إذا ترك الإحرام مع الدخول في شهر آخر 
طلان لا يكون موجباً لب -ولو قلنا بحرمته -

عمرته السابقة، فيصحّ حجه بعدها((
(1)

. 
وسبقه صاحب الجواهر )قدس سره( فقال: 
))لي  في كلامهم تعرض لما لو رجع حلالاً بعد 
شهر ولو آثماً، فهل له الإحرام بالحج 
ثانياً على عمرته الأولى، أو أنها بطلت 
للتمتع بالخروج شهراً؟ ولكن الذي يقوى في 

ليل على النظر: الأول، لعدم الد
فسادها((

(2)
. 

أقول: تقدم منا أنه إذا دخل في غير 
شهر عمرته السابقة فعليه أن يدخل مكة 
بإحرام جديد كما ورد في صحيحة حماد عن 
أبي عبد الله )عليه السلام( )وإن دخل في غير 
الشهر دخل محرماً، قلت: فأي الإحرامين 
والمتعتين متعة الأولى أو الأخيرة؟ قال: 

ي عمرته، وهي المحتب  بها التي الأخيرة ه
وصلت بحجته(، ومعتبرة إسحاق عن أبي 
الحسن )عليه السلام( )يرجع إلى مكة بعمرة 
إن كان في غير الشهر الذي تمتع فيه، لأن 

                                                 

 .11/212( مستمسك العروة الوثقى: 1)
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 لكل شهر عمرة، وهو مرتهن بالحج(.
ولو نُظر إلى هذا الوجوب على أنه 
تكليفي فيكون واجباً مستقلاً لا تضرّ مخالفته 

كما قال المصنف )قدس سره( وإن كان  بالحج
المخالف آثماً. ولا تفسد عمرته الأولى ولكن 
صحيحة حماد صريحة بأن عمرة تمتعه هي 

حج التمتع وهو  الثانية فإذا كان فرضه
مشروط بعمرة التمتع فسيفسد الحج لعدم 
إتيانه بعمرة التمتع التي هي الثانية. 

 فالأمر هنا إرشادي إلى الشرعية.
ر القول بفساد الحج السيدان واختا

الحكيم والخوئي )قدس سرهما(
(1)

وهو صحيح  
 لكنه مختص بمن كان عليه فرض حج التمتع.

قال صاحب الحدائق )قدس سره(:  :الخام 
))المعروف من كلام الأصحاب )رضوان الله تعالى 
عليهم( أن من دخل مكة بعمرة مفردة في 

إن غير أشهر الحج فلي  له أن يتمتع بها و
كان في أشهر الحج فإن له أن يتمتع بها، 
وإن شاء ذهب حيث شاء والأفضل أن يقيم حتى 
يحج ويجعلها متعة. ونُقلَ عن ابن البراج 
أن من اعتمر بعمرة غير متمتع بها إلى 
الحج في شهور الحج ثم أقام بمكة إلى أن 
أدرك يوم التروية، فعليه أن يحرم بالحج 

فعله الحاج، ويخرج إلى منى ويفعل ما ي
ويصير بذلك متمتعاً. ومن دخل مكة بعمرة 
مفردة في أشهر الحج جاز له أن يقضيها 
ويخرج إلى أي موضع شاء ما لم يدركه يوم 

التروية((
(2)

. 
 :وقد تضمن المقطع عدة أحكام

من دخل مكة بعمرة مفردة في غير  -1
 أشهر الحج فلي  له أن يجعلها عمرة تمتع

 الحج. فيما لو بقي إلى موسم

                                                 

 .22/211( المعتمد في شرح العروة الوثقى: 1)

 .16/333ئق الناضرة: ( الحدا2)
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من دخل مكة بعمرة مفردة في أشهر  -2
الحج غير قاصد الحج ثم قصده انقلبت 
عمرته المفردة إلى عمرة تمتع من حين 

 قصده.
إنا قصْد الحج مستحبٌ للمعتمر إذا  -3

بقي في مكة إلى يوم التروية ولي  واجباً 
 كما ذهب إليه القاضي بن البرّاج.

وقد تقدم منا جواز الإتيان بعمرة 
مفردة في أشهر الحج حتى في العشرة الأولى 
من ذي الحجة، وأن من أفرد العمرة إذا 

متى شاء،  فرغ منها فله أن يذهب إلى أهله
وقد دلّت جملة من الروايات ذكرناها في 

( كموثقة 326المقدمة الرابعة )صفحة 
سماعة وصحيحة عمر بن يزيد وصحيحة عبد الله 

اليماني،  بن سنان وصحيحة إبراهيم بن عمر
وخبر معاوية بن عمار في المقدمة التاسعة 

( وصحيحة نجبة عن أبي جعفر 391)صفحة 
)عليه السلام( قال: )إذا دخل المعتمر مكة 
غير متمتع فطاف بالبيت وسعى بين الصفا 
والمروة وصلى الركعتين خلف مقام إبراهيم 

)عليه السلام( فليلحق بأهله إن شاء(
(1)

. 
ليه السلام( في صحيحة واستشهد الإمام )ع

إبراهيم بن عمر اليماني وخبر معاوية بن 
عمار )في المقدمة الرابعة( بخروج الإمام 
الحسين )عليه السلام( يوم التروية ونُسبَ 
إلى بعض المحققين أن خروج الحسين )عليه 
السلام( كان لضرورة فلا يكون حجة في 

الدلالة على جواز الخروج مطلقاً 
(2)

. 
 :بوجوهوهو مردود 

إن الاستدلال لي  مختصاً بخروج الإمام  -1

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب العمرة، 1)
 .5، ح5باب

وردا  16/335( ذكره في الحدائق الناضرة: 2)
 عليه.
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الحسين )عليه السلام( وإنما بقول الإمام 
)عليه السلام(: )لا بأس( في الصحيحة  و 

 )ذهب حيث شاء( في الخبر.
إن الإمام )عليه السلام( ذكر خروج  -2

الحسين )عليه السلام( كشاهد على الجواز، 
رى في وقد ذكر الإمام )عليه السلام( الكب

ذيل رواية معاوية بن عمار )ولا بأس 
بالعمرة في ذي الحجة لمن لا يريد الحج( 
وذكر قضية الإمام )عليه السلام( من باب 
التطبيق فالاعتراض على الشاهد اعتراض على 

 الإمام )عليه السلام(.
لا دليل على صدور مثل هذا الخروج  -3

يوم التروية مرة واحدة في حياة الإمام 
)عليه السلام( والذي كان إلى  الحسين

كربلاء قبيل استشهاده )عليه السلام( فربما 
حصل هذا مرة أخرى بلا تلك الضرورة وإذا 

 دخل الاحتمال بطل الاستدلال.
وقد دلّت على التفصيل المذكور في هذه 
المسألة موثقة سماعة التي تقدمت في 

( عن أبي عبد 325المقدمة الثالثة )صفحة 
لسلام(، ودلّ على الشقّ الأول منه الله )عليه ا

( 325ما تقدم في المقدمة الثالثة )صفحة 
من عدم صحة عمرة التمتع في غير أشهر 

وهو انقلاب  -الحج ودلّ على الشق الثاني 
صحيحة عمر بن يزيد  -عمرته المفردة متعة

عن أبي عبد الله )عليه السلام( قال: )من دخل 
رج كان له، خ مكة معتمراً مفرداً للعمرة ثم

وإن أقام إلى أن يدركه الحج كانت عمرته 
متعة. وقال: لي  تكون متعة إلا في أشهر 

الحج(
(1)

، وصحيحة زرارة عن أبي جعفر 
للعمرة  )عليه السلام( أنه قال: )المفرد

إن اعتمر ثم أقام للحج بمكة كانت عمرته 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب 2( و )1)
 .6، 5، ح2العمرة، باب 
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تامة وحجته ناقصة مكيّة(
(2)

بتقريب أن مما  
تامة الاجتزاء بها  يستلزم كون العمرة

 للحج.
وكذلك صحيحة حمران بن أعين المتقدمة 

المفردة  ( فإنه نوى العمرة113)صفحة 
 واجتزأ بها للحج.

وصحيحة معاوية بن عمار قال: )سألت 
أبا عبد الله )عليه السلام( عن رجل لبىّ 
بالحج مفرداً، ثم دخل مكة وعاف بالبيت 
وسعى بين الصفا والمروة، قال: فليحل 
وليجعلها متعة إلا أن يكون ساق الهدي فلا 

يستطيع أن يحل حتى يبل  الهدي محله(
(3)

،
1
 
بتقريب أنه يحتمل أنه أراد بالحج مفرداً 
العمرة المفردة لما تقدّم من التعبير عن 

 الإهلال بالعمرة إهلالاً بالحج.
أما قول ابن البرّاج فاستدل له بصحيحة 

الأخرى عن عمر بن يزيد المتقدمة وبصحيحته 
أبي عبد الله )عليه السلام( قال: )من اعتمر 
عمرة مفردة فله أن يخرج إلى أهله متى 
شاء إلا أن يدركه خروج الناس يوم 

التروية(
(2)

. 
وموثقة سماعة بن مهران المتقدمة إذ 
ورد فيها )وإن هو أقام إلى الحج فهو 
متمتع( وصحيحة يعقوب بن شعيب قال: )سألت 

ليه السلام( عن المعتمر في أبا عبد الله )ع
أشهر الحج؛ قال هي متعة(

(3)
، بتقريب أن 
إعلاقها يقتضي ))أن من اعتمر في أشهر 
الحج ولو عمرة مفردة لي  له الخروج من 
مكة، لأن عمرته تحسب متعة، والمعتمر 

                                                 
( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب الإحرام، 3)

 .5، ح22باب
كتاب الحج، أبواب العمرة،  ( وسائل الشيعة:1)

 .9، ح 2باب

( وسائل الشيعة: كتاب 5( و )1( و )3( و )3)
 .1، 2، 10، 1، ح 2الحج، أبواب العمرة، باب
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بعمرة التمتع محتب  بالحج لي  له الخروج 
إلى أن يحج((

(1)
وصحيحة عبد الرحمن بن  

الله عن أبي عبد الله )عليه السلام( أبي عبد 
قال: )العمرة في العشر متعة(
(1)

 . 
وأيّدوها برواية علي بن أبي حمزة قال: 
)سأله أبو بصير وأنا حاضر عمّن أهلا 
بالعمرة في أشهر الحج ألهُ أن يرجع؟ قال: 
لي  في أشهر الحج عمرة يرجع منها إلى 
أهله، ولكنه يحتب  بمكة حتى يقضي حجه 

ه إنما أحرم لذلك(لأن
(5)

. 
وبخبر موسى بن القاسم؛ قال: )أخبرني 
بعض أصحابنا أنه سأل أبا جعفر )عليه 
السلام( في عشر من شوال فقال: إني أريد 
أن أفرد عمرة هذا الشهر، فقال له: أنت 

مرتهن بالحج(
(6)

.
5)

. 
بتقريب أنه إن شاء أن يخرج خرج، وإن 

 أي بداية خروج الناس-أقام إلى الحج 
فهو متمتع وتجري عليه  -للحج يوم التروية

أحكامه من عدم جواز الخروج حتى يقضي 
 حجه.

وخبر
(2

2

)
عمر بن يزيد عن أبي عبد الله  

 )عليه السلام( المتقدم.
 :وفيه

إنه يمكن حمل صحيحة عمر بن يزيد  -1
على جواز التمتع بتلك العمرة المفردة 
التي أدّاها ما دامت قد وقعت في أشهر 

وهو ما عقدنا هذا المطلب لأجله  الحج
فتكون الصحيحة دليلًا على الجواز ومثلها 
صحيحة يعقوب بن شعيب وصحيحة عبد الرحمن 

                                                 
 .22/113( المعتمد في شرح العروة الوثقى: 6)
( وصفه السيد صاحب العروة )قدس سره( بالصحة 2)

( وهو 22/113)المعتمد في شرح العروة الوثقى: 
من جهة واحدة على الأقل وهي وقو   لي  كذلك

 الحسين بن حمّاد في السند وهو مجهول الحال.
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المتقدمتان؛ أما قول الإمام )عليه السلام( 
في صحيحة عمر بن يزيد )إلا أن يدركه خروج 
الناس يوم التروية( فيحمل على الاستحباب 

الوسائل بقرينة ما ذكرناه، وروى صاحب 
صحيحة عمر بن يزيد وصحيحة يعقوب بن شعيب 

( أيضاً وفي 15في )أبواب أقسام الحج، باب 
كلا البابين عنونها بنف  العنوان وهو: أن 
من اعتمر في أشهر الحج ثم أقام إلى وقت 

 الحج جاز أن يجعلها متعة.
أما خبر علي بن أبي حمزة فهو ضعيف 

ل بدليل قو السند وهو في عمرة التمتع
الإمام )عليه السلام( في الذيل: )إنما 

 أحرم لذلك( أي للحج.
وأما خبر موسى بن القاسم فضعيف السند 
وغير محتمل في نفسه لمعارضته الروايات 

 المعتبرة الكثيرة التي ذكرناها.
النقض عليه بخروج الإمام الحسين  -2

)عليه السلام( يوم التروية الذي ورد في 
 صحيحة إبراهيم.

خبر عمر بن يزيد فيمكن فهمه  أما -3
في ضوء المسألة التي حررناها وهي عدم 
جواز خروج المتمتع من مكة إذا خشي فوت 
عرفة وهذه الخشية متحققة إذا خرج بعد 

 هلال ذي الحجة.
ومقتضى الجمع حمل الروايات على 
الاستحباب إذا دخل شهر ذي الحجة وتأكّده 
، إذا دخل يوم التروية وهو قول المشهور

أما الوجوب الذي قال به ابن البرّاج فغير 
محتمل  قبل يوم التروية لدلالة صحيحة عمر 
بن يزيد وموثقة سماعة، وأما إذا بل  يوم 
التروية ففيه ما تقدم والصحيح ما ذهب 

 إليه المشهور.
استظهر السيد الخوئي )قدس  :السادس

 سره( فرعاً وقال عنه: ))لم أرَ من تعرّض

أنا ))ما دلّ على انقلاب  لذلك(( وحاصله
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العمرة المفردة إلى المتعة هل يختص بمن 
لم يكن قاصداً للحج ولكن من باب الاتفاق 
بقي إلى أيام الحج أو يشمل الأعم منه ومن 

 ؟  القاصد للحج
وبعبارة أخرى: من كان مأموراً بالحج 
متعة هل يجوز له الإتيان بالعمرة المفردة 

لتمتع أو أنه ثم يكتفي بها  عن عمرة ا
يلزم عليه الإتيان بعمرة التمتع؟ فمن كان 
قاصداً للحج وكان مأموراً بالحج متعةً لا 
تكون عمرته المفردة مورداً للانقلاب إلى 
المتعة، ويترتب على ذلك آثار منها: أنه 
لو كانت عمرته مفردة يجوز له الخروج 
بعدها، وأما إذا انقلبت إلى المتعة 

لا يجوز له الخروج وكانت عمرته متعة 
بعدها، لأنه مرتهن ومحتب  بالحج((

(1)
. 

واستدل )قدس سره( لذلك بما ورد في 
موثقة سماعة )قال: من حج معتمراً في شوال 
ومن نيتّه أن يعتمر ويرجع إلى بلاده فلا 
بأس بذلك، وإن أقام إلى الحج فهو 

متمتع(
(2)

. 
وبخبر معاوية بن عمار الذي مرا وصفه 

( وذكر ذيله )ولا بأس 322حة بالصحة )صف
بالعمرة في ذي الحجة لمن لا يريد 

الحج(
(3)

. 
وقال )قدس سره(: ))إن المستفاد منها 
عدم الاكتفاء بالعمرة المفردة عن المتعة 

 إذا كان مريداً للحج وقاصداً إليه((.
وبصحيحة الحسن بن علي الوشا ابن بنت 
إلياس عن أبي الحسن الرضا )عليه السلام( 

قال: )إذا أهل هلال ذي الحجة ونحن  أنه
بالمدينة لم يكن لنا أن نحرم إلا بالحج 

                                                 

 .22/112( المعتمد في شرح العروة الوثقى: 1)

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب 3( و)2)
 .3، 13، ح 2العمرة، باب
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لأنا نحرم من الشجرة وهو الذي وقاتَ رسول 
الله )صلى الله عليه وآله وسلم( وأنتم إذا 
قدمتم من العراق فأهلا الهلال فلكم أن 
تعتمروا، لأن بين أيديكم ذات عرق وغيرها 

 عليه وآله مما وقّت رسول الله )صلى الله
وسلم((

(1)
. 

وقرّب دلالتها بة))أنهم حيث يقصدون  
الحج لا يشر  لهم العمرة المفردة وإنما 
عليهم العمرة إلى الحج، فالحكم بالانقلاب 
يختص بمن لم يكن قاصداً للحج ولكن أراد 
الحج بالاتفاق، وأما أهل العراق فيتمكنون 
من الإحرام للحج متعة من ذات عرق ونحوها 

يتمكنون من الرجو  إليها، فيجوز لهم أن و
يعتمروا عمرة مفردة ثم يرجعوا إلى ذات 

 عرق وغيرها ويحرمون منها للتمتع.
وأما أهل المدينة حيث يقصدون الحج 
ولبعد الطريق بينهم وبين مكة وقلة الوقت 
فلا يتمكنون من الرجو  إلى ميقاتهم فلي  
  لهم إلا أن يحرموا من الشجرة، كما أن لي

لهم أن يعتمروا عمرة مفردة بل عليهم أن 
يعتمروا للحج متعة((

(2)
. 

 :ويوجد هنا أكثر من تعليق
أن ما قاله )قدس سره( بعنوان  -1

العبارة الأخرى هي مسألة أخرى بحسب صياغة 
     كلامه؛ فهنا مسألتان:

الأولى: إن انقلاب العمرة المفردة إلى  
م يكن تمتع هل هو حكم مطلق أم مختص بمن ل

     قاصداً للحج؟

الثانية: إن هذا الحكم خاص بالحج  
الندبي أم يعمّ الحج الواجب ومن كان 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب العمرة، 1)
 .11، ح 2باب
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    مأموراً بالحج.
والثانية متفرعة عن الأولى وقد عقد 
)قدس سره( لها جهة مستقلة من البحث 

 (.119)صفحة 
نعم، يمكن توجيه كلامه )قدس سره(بأنه 

لازمه  أراد من ذكر المأمور بالحج  متعة
 وهو كونه قاصداً الحج عند نية العمرة.

يمكن القول أن المسألة موجودة في  -2
كلام صاحب العروة )قدس سره( ويظهر منه 
إعلاق الاجتزاء بها فإنه بعد أن ذكر 
الروايات ومقتضاها الاجتزاء بالعمرة من 
غير حاجة إلى نيةّ التمتع بها بعدها قال 

اد منها أن )قدس سره(: ))بل يمكن أن يستف
التمتع هو الحج عقيب عمرة وقعت في أشهر 
الحج بأي نحو أتى بها ولا بأس بالعمل 

بها((
(1)

فيمكن أن يشمل الإعلاق كلامه )قدس  
سره( ما لو أتى بالعمرة المفردة وكان 

 يريد للحج.
إن الانقلاب مختص بمن كانت )نيتّه أن  -3

يعتمر ويرجع إلى بلاده( كما في موثّقة 
ولا يكفي فيه ))عدم نية الحج(( كما سماعة 

ذكر )قدس سره( وبينهما فرق إلا أن يقول 
 بالملازمة.

إن استدلاله )قدس سره( بصحيحة  -1
الوشا مبني على تمامية الإعلاق بلحاظ كون 
الحج الذي يقصدونه وجوبياً أو ندبياً وإلا 
يمكن القول أن منع الإمام من الاجتزاء 

ول حكم الانقلاب بالعمرة المفردة لعدم شم
واختصاصه بالحج الندبي كما  للحج الوجوبي

يأتي إن شاء الله تعالى فإنه )عليه السلام( 
لما كانت وظيفته حج التمتع ولا يستطيع أن 
يدخل مكة بعمرة مفردة ثم يخرج لعمرة 
تمتع لضيق الوقت فعليه أن يدخلها بعمرة 

                                                 

 .22/116( المعتمد في شرح العروة الوثقى: 1)



 (501 ) 
 

تمتع أما هم فقادرون على فعل ذلك لذا 
 دخول بعمرة مفردة.جاز لهم ال

وعلى أي حال فما استظهره )قدس سره( 
من الاختصاص صحيح بناءً على تمامية الإعلاق 
في صحيحة الوشا فإنها دليله الوحيد وهو 
غير بعيد أما موثقة سماعة وخبر معاوية 
فإنهما وإن كانتا ظاهرتين فيما قال إلا 
أنهما لا تدلانّ على الاختصاص إلا بناءً على 

 فهوم لها وهو غير ثابت.ثبوت م
نعم، يمكن أن تتحقق نتيجة المفهوم، 
باعتبار أن الفرد الآخر وهو الانقلاب في 
حالة قصد الحج ابتداءً مما لا دليل عليه 

 فينفى بالأصل.
ويمكن أن نستدل على الاختصاص بأنه 
مقتضى مفروض المسألة لأن الانقلاب يحصل 

لم عندما يقصد الشخص الحج وهذا يعني أنه 
وينضم هذا الدليل إلى  يكن قاصداً من قبل،

موثقة سماعة بناءً على نتيجة المفهوم لها 
 وإلى إعلاق صحيحة الوشا الذي تممناه.

والنتيجة أن الانقلاب مختصّ بمن دخل مكة 
بعمرة مفردة قاصداً العودة إلى أهله ثم 

 قصد الحج بعد إتمام عمرته.
ذكر صاحب العروة )قدس سره(  :السابع

أن الحكم بالانقلاب مختص بالحج الندبي لأنه 
القدر المتيقن من الأخبار

(1)
. 

وهو غير كافٍ للاستدلال لأن وجود قدر 
متيقن لا يمنع من التمسك بالإعلاق، فمن 
اعتمر عمرة مفردة في شهر شوال وبقي 
بصورة أو بأخرى إلى يوم التروية وأراد 
الحج فإنه يكتفي بعمرته تلك وتجزيه عن 

 ة التمتع.عمر
واستدل السيد الحكيم )قدس سره( على 
الاختصاص بالحج الندبي بأنّ ))النصوص إنما 
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تضمنت الأمر بجعل العمرة المفردة متعة 
وإلحاقها بحج التمتع، ولي  لها نظر إلى 
تنزيله منزلة حج التمتع الواجب وكونه 
مصداقاً له مطلقاً، فتفرُغ به الذمة. 

لى الندب لا غير. وحينئذٍ يتعين الاقتصار ع
المذكور لمّا لم يكن   وبالجملة: الفرد

فرداً حقيقياً وإنما كان تنزيلياً، فشموله 
للواجب يتوقف على عموم نظر التنزيل وهو 

غير ثابت((
(1)

. 
أقول: كلامه )قدس سره( محجوج بإعلاق 
الروايات كصحيحة يعقوب بن شعيب قال: 
)سألتُ أبا عبد الله )عليه السلام( عن 

لمعتمر في أشهر الحج؟ قال )عليه ا
السلام(: هي متعة(

(2)
وصحيحة عمر بن يزيد  

عن أبي عبد الله )عليه السلام( وفيها: )وإن 
أقام إلى أن يدركه الحج كانت عمرته 

متعة(
(1)

. 
بمقتضى صحيحة الوشا المتقدمة  :الثامن

فإنه يمكن لمن كان فرضه حج التمتع أن 
ما دام في  يدخل مكة محرماً بعمرة مفردة

الوقت سعة، ثم يخرج إلى الميقات ويُحرم 
بعمرة تمتع متّصلة بالحج، ولا تنقلب عمرته 
المفردة الأولى إلى تمتّع قهراً لما ذكرنا 
هناك بأن الانقلاب مختصّ بمن لم يكن قاصداً 

 الحج. 
أما إذا لم يكن في الوقت سعة للعودة 
إلى الميقات والإحرام بعمرة التمتع وكان 

صداً الحجّ فلي  له إلا التمتع وهو أحد قا
وجوه فهم صحيحة عبد الرحمن بن أبي عبد 
الله عن أبي عبد الله )عليه السلام( قال: 

                                                 

 .11/195( مستمسك العروة الوثقى: 1)
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)العمرة في العشر متعة(
(1)

،
1

وهذه الحالة 
قد تنفعه من جهة تمكنّه من الإتيان بعمرة 
مفردة أخرى أو أكثر مع مراعاة الفصل 

ة التمتع لم المعتبر، إذ لو دخل مكة بعمر
يكن له الإتيان بعمرة متخللة، إلا أنّ في 
عمله نقصاً في الأجر لأن عمرته ستكون 
عراقية وحجته مكية بحسب تعبير الإمام 

 )عليه السلام(.
نقل صاحب الحدائق )قدس سره(  :التاسع

عن العلامة )قدس سره( في كتاب المنتهى 
والتذكرة: ))بأن من أحرم بالعمرة 

لى الحج في غير أشهر الحج، المتمتع بها إ
كانت صحيحة وإن لم يجز التمتع بها، بل 
تصير عمرة مفردة، قال في المنتهى: ولا 
ينعقد الإحرام بالعمرة المتمتع بها إلا في 
أشهر الحج، فإن أحرم بها في غيرها انعقد 

 للعمرة المبتولة((.
واستغرب منه ذلك ورد عليه بأنه ))لا 

دات على التوقيف دليل عليه، وبناء العبا
من الشار ، وبأن ما نواه من التمتع 
باعل، لعدم حصول شرعه الذي هو وقوعه في 
أشهر الحج كما اعترف به، والعمرة 
المفردة غير منوية ولا مقصودة، وبالجملة 
فما ذهب إليه )قدس سره( لا أعرف له 

وجهاً((
(2)

. 
أقول: يمكن أن نذكر أكثر من وجه فكرّ 

 :س سره(فيه العلامة )قد
إن النسبة بين العمرة المفردة  -1

وعمرة التمتع ليست هي التباين، وإنما 
العمرة المفردة بحسب مصاديقها الواسعة 
هي الحالة المطلقة أما عمرة التمتع فهي 

                                                 
( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب العمرة، 1)

 .10ح ،2باب 

 .16/309( الحدائق الناضرة: 2)



 (501 ) 
 

حالة خاصة منها أُسقي من واجباتها عواف 
النساء كونها مرتبطة بالحج ولا تكون إلا 

مع للشرائي في أشهر الحج فإذا وجد فرد جا
إلا قيود الحالة الخاصة وقع مطلقاً نظير 
ما ذهب إليه المشهور من وقو  العقد 
المنقطع دائماً إذا لم يذكر الآجل ولم 

 تذكر المدة.
إن هذه العمرة لا يمكن القول  -2

ببطلانها لأنها تامة الأجزاء والشرائي بما 
فيها نية العمرة ولا تكون عمرة تمتع لأنها 

ر أشهر الحج فلا يبقى إلا أن وقعت في غي
 تكون عمرة مفردة ويكملها بطواف النساء.

إن دائرة العمرة المفردة أوسع مما  -3
يُنوى بها العمرة المفردة فتضم فيما تضمّ 
المسألة التي نحن فيها، فإن عمرة التمتع 

بالحج  التي نواها أولًا لما قطع ارتباعها
تع لخروج المتمتع من مكة لم تبق عمرة تم

مفردة أو ما  وانقلبت قهراً إلى عمرة
بحكمها وإن لم يكن نواها أولاً عمرة مفردة 
فلا مانع إذن من دخول الفرد الذي ذكره 

 العلامة )قدس سره( فيها.
إن نية عمرة التمتع مأخوذة على  -1

نحو تعدد المطلوب فهي عمرة متمتع بها 
إلى الحج فإذا بطل المطلوب الثاني بقي 

 كونها عمرة.الأول وهو 
هذا بحسب القواعد أما بحسب الأخبار 
فيمكن أن نستدل بموثقة سماعة بن مهران 
عن أبي عبد الله )عليه السلام( أنه قال: )من 
حج معتمراً في شوّال...( إلى أن قال )عليه 
السلام(: )وإن اعتمر في شهر رمضان أو 
قبله وأقام إلى الحج فلي  بمتمتع، وإنما 

العمرة(هو مجاور أفرد 
(1)

فهو نوى عمرة  

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب أقسام 1)
 .2، ح10الحج، باب
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التمتع في غير أشهر الحج بقرينة أول كلام 
الإمام )عليه السلام( وبقرينة نفي الإمام 
)عليه السلام( التمتع عنه لاحقاً، وقد وقعت 

 مفردة. 
وقد استَدل صاحب العروة )قدس سره( على 
وقوعها عمرة مفردة بة))خبر الأحول عن أبي 

في رجل فرض الحج في عبد الله )عليه السلام(: )
وقد  (1)غير أشهر الحج. قال: يجعلها عمرة(

يُستشعر ذلك من خبر سعيد الأعرج: )قال أبو 
عبد الله )عليه السلام(: من تمتع في أشهر الحج 
ثم أقام بمكة حتى يحضر الحج من قابل فعليه 
شاة، وإن تمتع في غير أشهر الحج ثم جاور 

ا هي حجّة حتى يحضر الحج فلي  عليه دم، إنم
ثم  (2)مفردة، إنما الأضحى على أهل الأمصار(

 .(3)نفى البأس فيه للخبرين((
وردّ السيد الحكيم )قدس سره( على 

الأحول  الاستدلال بكلا الخبرين: ))أما خبر
فالمفروض فيه الحج في غير أشهر الحج، لا 
العمرة. ولا ينافيه تأنيث الضمير في قوله 

عمرة( لجواز )عليه السلام( )فليجعلها 
فيه.  رجوعه إلى الحجة فلا يكون مما نحن

اللهم إلا أن يتعدى عن مورده إلى ما نحن 
فيه. وأما خبر الأعرج فدلالته على انقلاب 
عمرة التمتع إلى العمرة المفردة ظاهرة، 
لكن من جهة عدم وجوب حج التمتع على 
المجاور، لا من جهة وقوعها في غير أشهر 

اً للنصوص والإجماعات الحج، فيكون منافي
السابقة((

(1)
. 

  :وفيه

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب أقسام 1)
 .2، ح11الحج، باب

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب أقسام 2)
 .1، ح10الحج، باب 
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إننا وجّهنا الحكم على عبق القواعد  -1
فحتى لو لم تتم دلالة الروايات على 

 المطلب فإنه تامّ ما دامت لا تنافيه.
إن خبر أبي جعفر الأحول ظاهر  -2

الدلالة في مراد السيد صاحب العروة )قدس 
سره( فإن الحج هنا بمعنى عمرة التمتع 

قد ذكرنا في مقدمات المسألة أن هذه و
التسمية واردة في كلام المعصومين )عليهم 
السلام( مراراً كموثقة سماعة بن مهران: 
)من حجّ معتمراً في شوّال( ؛ ولأنه لا يوجد 
مسلم يحجّ في غير أشهر الحج لو حملناه 
على الحجّ فالمراد به مجمو  عمرة التمتع 

محرم بعمرة والحج لأنهما لا ينفكاّن وال
 التمتع ولي  بالحج.

أما خبر سعيد الأعرج فإنه غير ظاهر في 
المطلوب بالشكل الذي قاله المستشكل )قدس 
سره( لأن معناها أن هذا الذي اعتمر في 
غير أشهر الحجّ لا يكون حجه تمتعاً وإنما 
تكون حجته مفردة لعدم صحة عمرة التمتع 
في غير أشهر الحج، أما وجه استشعار 

سيد صاحب العروة )قدس سره( فمن جهة ال
وقو  العمرة التي تمتع بها عمرة مفردة 
بقرينة كون حجّته مفردة. ويدلّ على هذا 
المعنى ما ورد في موثّقة سماعة بن مهران: 
)وإن اعتمر في شهر رمضان أو قبله وأقام 
إلى الحج فلي  بمتمتع، وإنما هو مجاور 

أفرد العمرة(
(1)

. 
بمكة التي ينقلب بها إن المجاورة  -3

الفرض تتحقق بمرور سنتين على ما هو 
المشهور المنصور لصحيح زرارة عن أبي 
جعفر )عليه السلام( قال: )من أقام بمكة 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب أقسام 1)
 .2، ح10الحج، باب 
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سنتين فهو من أهل مكة لا متعة له(
(1)

 
وصحيح عمر بن يزيد قال: )قال أبو عبد الله 
)عليه السلام(: المجاور بمكة يتمتع 

لى سنتين فإذا جاوز بالعمرة إلى الحج إ
سنتين كان قاعناً ولي  له أن يتمتع(
(3)

 
وظاهر الرواية في المقام أن المتمتع 
أقام أشهراً فلا يصح تفسير السبب بأنه 
انقلاب الفرض، ولعل هذا ما عناه السيد 
الحكيم )قدس سره( في منافاته للنصوص 

 والإجماعات.
الظاهر من المقدمة الثانية  :العاشر

( التي تقتضي دخول عمرة التمتع 323)صفحة 
في الحج وارتباعها به أن من نوى الحج 
المندوب وأتمّ تمتعه، وجب عليه إكمال 
الحج ))وعلى ذلك نصّ الشيخ )قدس سره( 

وجملة من الأصحاب((
(1)

.
2
 

والمسألة غير مبتنية على القول بعدم 
جواز خروج المتمتع من مكة، إذ القائل 

دم فوت الحج، بالجواز يشترط الوثوق بع
خلافاً لما قاله صاحب الحدائق )قدس سره(: 

أي وجوب -))قيل: ويحتمل عدم الوجوب 
لأنهما نسكُان متغايران. وهو  -إتمام الحج

ضعيف. وهذا الاحتمال متّجه على قول من 
يقول بكراهة الخروج كما قدّمنا عن ابن 

إدري  والعلامة((
(3)

. 
قال صاحب العروة )قدس  :الحادي عشر

ره(: ))الظاهر أنه لا إشكال في جواز س
الخروج أثناء عمرة التمتع قبل الإحلال 

منها((
(1)

،
15

وساق السيد الخوئي )قدس سره( 
لصاحب العروة حاصله ))إن الروايات  دليلاً 

                                                 

( وسائل الشيعة: كتاب الحج، أبواب 3( و )1)
 .2، 1، ح9أقسام الحج، باب 
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الفراغ  المانعة عن الخروج كلّها وردت بعد
من العمرة، وأما الخروج في الأثناء فلا 

صل هو تشمله الروايات، ومقتضى الأ
 الجواز((.

واختار السيد الخوئي )قدس سره( القول 
بعدم الجواز ))لإعلاق النصوص المانعة، فإن 
عمدة النصوص الواردة في المقام إنما هي 
صحيحة الحلبي وصحيحة حمّاد، وموضو  المنع 
فيهما هو الدخول إلى مكة وعدم الخروج 
منها إلا للحج وأنه مرتهن بحجّه، فلا بد من 

لعمرة والبقاء في مكة حتى يأتي إتمام ا
 بالمناسك.

ففي صحيح حمّاد )من دخل مكة متمتعاً في 
أشهر الحج لم يكن له أن يخرج حتى يقضي 
الحج، فإن عرضت له حاجة إلى عسفان، إلى أن 
قال: خرج محرماً ودخل ملبيّاً بالحج( وفي 
صحيح الحلبي )عن الرجل يتمتع بالعمرة إلى 

الطائف، قال: يهلّ  الحج يريد الخروج إلى
بالحج من مكة وما أحبّ أن يخرج منها إلا 
محرماً( فإنه لم يفرض فيهما الفراغ من 
العمل، بل الظاهر منهما أن موضو  السؤال 
والجواب هو الاشتغال بالأعمال وأنه يخرج وهو 
مشغول بالأعمال، خصوصاً أن قوله )يتمتع( في 

حكم صحيح الحلبي ظاهر جداً في كون موضو  ال
مجرد الدخول في مكة والاشتغال بالأعمال وعدم 
الفراغ منها، لأنه فعلٌ استقبالي يدلّ على 
الاشتغال بالعمل في الحال بخلاف الفعل 

 الماضي فإنه يدل على الفراغ من العمل((.
ويوجد أكثر من تعليق على كلام السيد 

 :الخوئي )قدس سره(
إننا خرجنا بنتيجة جواز خروج  -1

من مكة لحاجة وإذا وجدت كراهة المتمتع 
في ذلك للمنشأين اللذين ذكرناهما سابقاً 
فإنهما هنا غير موجودين لخروجه 
محرماً.فأصل مبناه غير تام في ضوء ما 

 تقدّم.
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إن ما استظهرناه من معاني الأفعال  -2
وإن كان محتملًا في نفسه إلا أنه توجد 
قرينة على أن السؤال والجواب إنما هو عن 

روج بعد إكمال عمرة التمتع وهي إن الخ
الإمام )عليه السلام( أجاب بالخروج محرماً 

الفراغ من  والدخول محرماً وهذا يعني
إحرام العمرة وإلا لا معنى لوجوب الإحرام 
للحج ما دام متلبساً بإحرام المتعة، 

 فاستظهاره )قدس سره( ممنو .
إن عبيعة السؤال عن الخروج أثناء  -3

يكتفي فيه  السائل والمجيب العمرة لا 
بهذه الاستظهارات وإنما يصرّح في السؤال 
بأن المتمتع هل يجوز له أن يخرج أثناء 

 متعته؟ وهذا أمر وجداني.
إن قوله )عليه السلام(: )حتى يقضي  -1

الحج( وأنه مرتهن بالحج قرينة أخرى على 
أن مورد المنع هو بعد إتمام العمرة وإلا 

يقضي العمرة والحج أو لكان الجواب: حتى 
 أنه مرتهن بالعمرة والحج.

وفي ضوء هذه القرائن يُعلم ما في كلامه 
)قدس سره( من أنه ))لم يفرض فيهما 

 الفراغ من العمل((.
فالصحيح جواز الخروج أثناء عمرة 
التمتع محرماً بشرط عدم الإخلال بالموالاة 

 في المواضع المشروعة فيها.
 

الكتاب بحمد الله  انتهى الجزء الثاني من
 تبارك وتعالى

 


